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Abstract 

Asbāb-e-Nuẓūl and Naẓm-e-Quran are the prominent branches of tafsīr 

sciences. This paper studies the subject in context of the views of 

Amīn Aḥsan Iṣlāḥī and mainstream scholars. Mainstream scholars 

value both the sciences; they oppose to prefer Naẓm-e-Quran over 

Asbāb-e-Nuzūl. To them, there are only a few verses in the Quran 

where the Asbāb-e-Nuzūl and Naẓm-e-Quran differ. In such a case, 

they prefer one over the other on the basis of arguments. While Iṣlāḥī 

gives absolute priority to the Naẓm-e-Quran over the Asbāb-e-Nuzūl. 

He considers Asbāb-e-Nuzūl an obstacle in interpretation of Qurānic 

verses. The paper supports the mainstream scholars’ view. It finds 

better to use both the branches in Qur’ānic exegesis.  

Key Words: Tafsīr, Asbāb-e-Nuzūl, Naẓm-e-Quran, Iṣlāḥī, mainstream 

scholars 

ِ
 
اسباب نزوك کی روشنی میں   آیات کے صحیح مفاہیم بیام ہوتے   ؛اہمیت ہے کی تفسیر میں بہت قرآم دونوں  نزوك اور نظم  اسباب

ِہیں اور نظم قرآم کے ذریعے یہ واضح ہوتا ہے کہ قرآم مجید ایک منظم اور مربوط کلال ہے۔ لیکن بعض اوقا
 
نزوك اور  ت اسباب

اس حوالے سے جو مسائل سامنے آتے ہیں ام کے تناظر میں علما کے یہاں دو قسم کے نظم قرآم میں اختلاف پیدا ہو جاتا ہے۔ 
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 یونی و ر سٹی ا  ف گجرا ب



 

 

 

 —ر ی)جنو1،شمار ہ2:جلد ا لقمر" "ششماہی تحقیقی مجلہ   

 

 کی حیثیت                   ] 126[     ء(2019 جون

 

س ا  ن
ق
 و ل ا و ر  نظمِ 

 

ز

 

ن
 
ِ
 میں ا سباب 

 

س ا  ن
ق
 …تفسیرِ 

 

قرآم کے نظم ِ  ہیں   ن  کے نزدیک مولانا امین احسن اصلاحیاورکے نمایندہ حمید الدین فراہی ۔ایک نظریے نظریات ملتے ہیں

ِ
 
قرآم درہم برہم ہو جائے  اگر اسباب نزوك کی روایات   کا خیاك رکھا جائے گا تو نظم ؛نزوك بہت بڑی رکاوٹ ہیں بیام میں اسباب

ں ے اس نظریے کو انھوِ کی جائے۔قرآم کی تفسیراسباب نزوك کو چھوڑ دیا جائے اور صرف نظم قرآم کے مطابق  الہٰذ گا

وسری طرف جمہور ہیں جو دونوں کو اہمیت دیتے ہیں اور نظم کو قطعی ماننے دقرآم" میں عملی شکل دی ہے۔  اپنی تفسیر "تدبر 

ِزیر  نظر مضموم میں ام دو نظریات کا مطالعہ مقصود ہے۔ِاور  اسباب نزوك کو اس میں رکاوٹ سمجھنے کے خلاف ہیں ۔

 نزوك
 
ِکا مفہول اسباب

جو جمہور مفسرین سے مختلف ہے۔وہ شام نزوك کو قرآم   نزوك کااپنا ایک خاص مفہول ہے کا شامِ  مولانا امین احسن اصلاحی 

 و ر  ڈ یتے ہیں۔ا نھون نے ا ندر  کے 

 

  کرنے  پر ر

 

ذ

 

س ا ہی کے حوا لے سے لکھا ہے کہ  ا پنے سے ا خ
ف
 و ل کا ا ستاڈ  حمید ا لدین 
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ن
 

 

ا ن

 

ش

 

 

 ٹ
ن
ا  ن ا مطلب جیسا کہ  بعض لوگون نے غلطی سے سمجھا ہے یہ نہیں  ہے کہ و ہ کسی ا  

 

شب ب  ہون  و ل کا 

 

ز

 

ن
بلکہ  ،ہے سور ہ کے 

ا  ہے۔ کوئی سور ہ ا یسی نہیں ہے  

 

ز  سر موقع حاو ی ہون
ن 
کلام    ا و ر  کیفیت  ہوتی ہے جس پر و ہ 

 

ٹ
ل
ا س سےمرا ڈ   لوگون کی و ہ حا

کلام کیا گیا ہو ا و ر  و ہ ا مور  جو کسی سور ہ کو مد نظر ہوتے ہیں   جس میں کسی خاص ا مر ن ا  چند خاص ا مور  کو مد نظر ر کھے بغیر 

 ی مضمو

 

ز
ک
 و ل علومم کرنی ہو و  ا س کو ودڈ  سور ہ سے علومم ا س سور ہ کے مر

 

ز

 

ن
 ِ

 

ا ن

 

 ا ا ر  ش

 

ذ
ذ
ٰ
ہ
 کے حت  ہوتے ہیں۔ 

 

ن

کرو ۔

1

کے نزدیک اسباب نزوك سے مراد وہ خاص پس منظر   اور حالات و واقعات ہیں ن  میں قرآم کی بعض ج ب  کہ جمہور 

یات سے ملتا  ہے  نہ کہ  سورت کے اندر سے یہ پس منظر  اسباب نزوك کی روا آیتیں یا سورتیں نازك ہوئی ہیں۔ ام کے نزدیک 

   میں سبب نزوك کی تعریف یوں کی ہے: اعرفانم  ی  لومل اقرآآم" ھل"مناےِہے۔ علامہ زرقانیاخذ کیا جاتا 

         2Ϧ 
ِ
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 و ل و ہ ہے جس کے ن ا ر ے میں کوئی ا ن ک ا  

 

ز

 

ن

 ن ا ڈ ہ ا  ن  
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 یر ہونے کے  ڈ نون میں ن

 

  ا س کے  و قوع ن ذ

 

  ن ا  ا سا ب

 

کے کسی حکم کا بیان

    میں سبب نزوك کی یہ تعریف کی ہے:ِ"مباحث ی  لومل اقرآآم"شیخ مناع القطام ے   اپنی کتاب "ہو۔

     ṗ
3

کے بارے میں قرآم اس کے  وقوع پذیر ہوے کے جس   نزوك  وہ ہے "سبب 

 ِ۔"ك ہوا جیسے کوئی واقعہ یا سواكوقت ناز

ِاسباب نزوك کے حجت ہوے کی بحث
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 ۔31:  1ء( ، 2009فار ا ن

2

 ا لزر قانی محمد عبد ا لعظیم  

 

و م ا لقرا  ن
عل
 فی 

 

:  ڈ ا ر  ا لکتاب  ا لعربی، ، طبع ا و ل،  ، مناهل ا لعرفان

 

 ۔89: 1ء(، 1995)بیرو ب

3
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و م ا لقرا  ن
عل
 فی 

 

، مباجب

 

ب ہع ا لقطا ن
ھ
 ش ہ: مکتبہ و 

ہ
 ۔74ء(، 2000، )قا
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وہ اسے  حجت سمجھتے ہیں۔ جب محدثین کے اصولوں کی روشنی   ؛ جمہور مفسرین کے نزدیک سبب نزوك کی بہت زیادہ اہمیت ہے

مفسرین کے اصولوں کی روشنی میں وہ روایت کسی آیت کا سبب نزوك متعین ہو   میں ایک روایت صحیح ثابت ہو جائے اور

"مقدمہ ی  اصوك  ھ(  827ابن تیمیہ )۔جائے  تو  جمہور مفسرین کے نزدیک اس کی روشنی میں آیت کی تفسیر ضروری ہے

Φ             :التفسیر"  میں لکھتے ہیں
 حابی  کوئی سبب "جب 4

اور اس کے بعد یہ کہے کہ  یہ آیت اس کے بعد  نازك ہوئی تو تمال محدثین اس قسم کی  روایات کو  نزوك ذکر کرے 

نزوك کسی حابی  سے مروی ہو تو وہ حجت ہے اگرچہ  سبب  زرقانی ے واضح کیا ہے کہ مسند)مرفوع( میں شامل کرتے ہیں۔"  

اس کی وجہ یہ ہے کہ کسی ایسی چیز کے بارے میں حابی  کا قوك  جس میں اجتہاد و  یت نہ بھی پہنچے روایت سے واسے کسی

اس کا  حکم مرفوع حدیث  کا ہے۔ رائے کا دخل نہ ہو  

5

ِ

ِاور اسباب نزوك سے تفسیر میں اختلاف کی  مثاك قرآم  نظم 

قرآم حکیم  ف رونما ہوتا ہے اس کی ایک مثاك دری ذہے ہے۔میں جو اختلا نظم اور سبب   نزوك کو اہمیت دینے کی بنیاد پر تفسیر

 :میں ہے
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ِ
ی
ی
 

جب تک کہ ملک میں اچھی طرح خوم ریزی کی جنگ نہ   نبی کے ہاتھ میں قیدی نہیں چاہ

باحکمت ہے۔  اگر  اور اللہ زور آور    ہوجائے۔ تم تو دنیا کے ماك چاہتے ہو اور اللہ کا ارادہ آخرت کا ہے

اس بارے میں   تو جو کچھ تم ے لے لیا ہے  بات لکھی ہوئی نہ ہوتی پہلے ہی سے اللہ کی طرف سے

ِ کوئی بڑی ا ا ہوتی۔تمھیں

کے مشورے کے ﷜ے حضرت ابو بکر  صلى الله عليه وسلمنبی کریم  ہے کہ نزوك  سبب روایات میں  عموماً بیام ہوے والا اس آیت کا 

یدگی  کا اہارر کیا یاااوراس کے تابب میں یہ آیات مطابق غزوہ بدر کے قیدیوں کو آزاد کر دیا۔ اس پر اللہ کی طرف سے ناپسند

نازك ہوئیں۔

7
 کے حاببہ سے ہے۔اس کے برعکس  مولانا اصلاحی   صلى الله عليه وسلماس کے مطابق آیت میں خطاب نبی کریم  

ؐ
کا اور آپ

یہ   کہپر یہ ا لزا م جو لگاتے ہو  صلى الله عليه وسلمتم نبیکہ  اور ام سے کہا جا رہا ہے م آیات میں خطاب قریش مکہ سے ہےاخیاك ہے کہ 

                                                           

4

، ، ا بن تیمیہ ا حمد بن حلیم تقی ا لدین 

 

: ڈ ا ر  مکتبۃ ا لحیاہ

 

 ۔16ء(، 1980، مقدمہ فی ا صول ا لتفسیر،  )بیرو ب

5

،  ا لز 

 

و م ا لقرا  ن
عل
 فی 

 

 ۔ 95: 1ر قانی، منال  ا لعرفان

6

 ۔68،  67:  8ا لانفال،  

7

 ش ہ:  
ہ
 ا لعظیم، تحقیق۔مصطفی ا لسید محمد ) قا

 

ب ہ ، حافظ عماڈ  ا لدین ا بن کثیر، تفسیر ا لقرا  ن
ط
س 
ق
 ۔ 119: 7ء(، 2000مؤسسہ 
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لا ہیں  ہوس ا قتدا ر  

 

 ب
مب
 سے د، ا پنی قوم میں ا نھومیں 

 

ا ، ا ن

 

 کا الل لون

 

 ی کرا ئی، ا پنے ھائیوںن کو ید  کیا، ا ن

 

ز
ن 
یہ  ن نے ودری

 

م

 

ت

 مٹانے کے ھو صول کیا، یہ  شا ر ی ن ا تیں 

 

ا  کہ و ہ ید ی پکڑنے،  لیےا ر ی کھسیاہ ب

 

 کا ر و ا ڈ ا ر  نہیں ہون

 

ہیں۔ کوئی  نبی ا س ن ا ب

  دیہ و صول کرنے ا و ر الل

 

ز
ن 
ز ن ا  کر ڈ ے۔ یہ ن ا تیں تم ا س غنیمت لوٹنے کے شوق میں ملک میں ودری

ن 
کہتے ہو کہ  لیےی 

ھا ر ی چاہتیں چونکہ یہی  کچھ ہیں ، تم سمجھتے ہو کہ نبی بھی یہی کچھ چاہتا ہے۔ہو۔کو ا پنے ا و پر قیاس کرتےصلى الله عليه وسلم تم نبی

م

 

ت
8

 

ا  ا صلاحی گون ا  

 

 کو قبول نہیں مولان

 

 و ل کی ر و ا ن ا ب

 

ز

 

ن
 میں  شب ب  

 

 ٹ
ن
 نے ا س ا  

 

 کیا ا و ر  ا پنے قے کے کے مطاجم جمہور  سے ہ ب

اور صدیق اکبر کو  صلى الله عليه وسلمام کے نزدیک اس آیت کا مخاطب مسلمانوں کو اور وہ بھی سید عالمایک  نئی تفسیر بیام کی ہے۔ کر

ِماننے کی کوئی گنجایش نہیں۔

ِکی حیثیت میں اصلاحی اور جمہور کا فرق  قرآمنظم ِ 

اس  ےِمولانا امین احسن اصلاحیلیکن ِ بیام کیا ہے  قرآم نظم ایک عمومی انداز میں جمہور مفسرین ے بھی اپنے اپنے 

ہر سورت کو ایک وحدت اور پورے  اکتفا نہ کرتے ہوئے یات کے عمومی ربط پر ضمن میں مختلف رویہ یہ اختیار کیا ہے کہ آ

وقت کہ   تا ہ ہےتو  پتہ و تفسیر کا کال کو دیکھا جائے نظم کے حوالے سے اہل  علم احد کی صورت میں پیش کیا ہے۔  کلال کو کلال و

قرآم کو اعجاز  کسی ے نظم ۔ کو مد  نظر رکھا اور اس حوالے سے کال کیا ہےقرآم  مفسرین ے نظم اکثر   کی ضرورت کے مطابق 

آیات کے درمیام ربط قرآم کی وجہ قرار دیا  کسی ے آیات و سور کے درمیام ربط قائم کیا  کسی ے ایک سورت کی تمال 

کو منظم  ضوع متعین کرکے اس  کے باقی اجزاقائم کرکے اسے مربوط صورت میں پیش کیا  کسی ے سورت کا ایک مرکزی مو

صورت میں پیش کیا   کسی ے پورے قرآم کو چند حصوں میں تقسیم کرکے اسے ایک منظم کتاب کی صورت میں پیش کیا اور 

قرآم  جمہور مفسرین  نظم  کا تصورِ  اس اعتبار سے مولانا اصلاحی   کے کے  پر پر پیش کیا ہے۔کسی  ے  نظم قرآم کو ایک مستقل

 اصلاحی  ے نظمِ مولانا کے تصور  نظم میں اختلاف یہ ہے کہ  لبتہ اصلاحی صاحب اور دیگر مفسریناکے کال کی تکمیل ہے۔ 

فہم قرآم ام کے مطابق وسائل کو  اس کے تابع کر دیا ہے۔ اور خارجی  ہےدیاداخلی وسائل میں شامل کر تفسیر کےقرآم کو 

سنت متواترہ و وسائل میں  شامل ہیں اور خارجیقرآم باقرآآم تفسیر  اور  کا نظم  اس کے داخلی وسائل قرآم مجید کی زبام

 کا کہنا ہے کہ ا ر چہ ۔شامل ہیں عرب تاریخ اور قدیم آسمانی  صحیفے تفسیر کتب  نزوك  شامِ   حاببہ احادیث و آثارِ  مشہورہ

 

ا ن

 

 

ک میں نے خار جی و شا ئلا مکان

 

 سے ا ستفاڈ ہ   ،سے بھی فائدہ ا ٹھان ا  ہے کی حد ن

 

ا بع ر کھ کر ا ن

 

 کو ڈ ا خلی و شا ئل کے ن

 

لیکن ا ن

ز  سے و ا ضح ہو گئی ہے

 

ن
 کی ودڈ  ا پنی شہاڈ و ن ا و ر  نظا

 

س ا  ن
ق
 کے نظم ا و ر  

 

س ا  ن
ق
 ،

 

 کے ا لفاظ

 

س ا  ن
ق
 

 

و ہ میں نے  ،کیا ہے۔ جو ن ا ب

لاف یرےے شا نے  ا  ئی ہےلے لی ہے۔ا ر 

 

و  میں نے ا س  کی قدر  و  قیمت ا و ر  ا ہمیت کے ا عتبار  سے ا س  ، کوئی یز  ا س کے خ

 ہوئی ہے

 

و  میں نے ا س پر تنقید کر کے ا س کو سمجھنے   ،کو جانچا ہے۔ ا ر   ڈ ینی و  علمی پہلو سے و ہ کوئی ا ہمیت ر کھنے و ا لی ن ا ب

 کچھ یون ہی سی ہوئی ا و ر  ا س کے صحیح پہلو کو متعین کرنے کی کوشش کی

 

  کر ڈ ن ا  ہے ہے۔ ا و ر  ا ر  ن ا ب

 

 ،ہے و  ا س کو نظر ا ندا ر
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، ا صلاحی،   

 

س ا  ن
ق
ز  
ن 
 .511: 3دب
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س ا  ن
ق
 و ل ا و ر  نظمِ 

 

ز

 

ن
 
ِ
 میں ا سباب 

 

س ا  ن
ق
 …تفسیرِ 

 

 الئی نہیں کی ہے۔بے ضرو 

 

 ا س پر طبع ا  ر

 

ر ب

9

سنت   دیگر خارجی وسائل  تفسیر جیسے  نظم قرآم کو یوں  اصلاحی صاحب  

ِ
 
قرآم  نظم جمہور کے نزدیک  جب کہِنظر آتے ہیں۔ نزوك اور کتب تفسیر وغیرہ سے بھی زیادہ اہمیت دیتے  حدیث   اسباب

جو وسائل بیام کیے ہیں ام ۔ جمہور   ے تفسیر کے بع نہیںقرآم کے تا نظم  وسائل  لیکن  باقی کا حامل ہے  اہمیت بھی اپنی جگہ 

تفسیر  تفسیر اقرآآم باقواك التابعین  تفسیر اقرآآم باقواك الصحابۃ تفسیر  اقرآآم بالحدیث النبوی تفسیر  اقرآآم باقرآآممیں 

وغیرہ شامل ہیں۔ اقرآآم باللغہ اعرفبیہ

10
میں نظم قرآم کو شامل نہیں تفسیر  اصوكِ  مآخذ وجمہور مفسرین ے عال  پر پرگویا 

۔ وہ نظم قرآم سے استفادہ کرتے ہیں اور اس کو فوائد ونکات کی حد تک ہی رکھتے ہیں۔عال  پر پر  اس کو باقاعدہ اصوك کیا

 گئی۔تفسیر میں جگہ نہیں دی 

ے باقی اصوك تفسیر کو نظم قرآم کے تابع کر دیا حی واضح ہوتا ہے کہ مولانا اصلادونوں کا تقابلی جائزہ لینے سے یہ 

۔ جس کے نتیجے میں مولانا اصلاحی کے جمہور مفسرین سے مختلف کی ہےسائل اور داخلی وسائل کی تقسیم  جی وخارراورہے

جمہور کے نزدیک  تفسیر  اقرآآم  جب کہ قرآم کے تابع ہو جاتے ہیں۔ نظم  ِہ وغیر نزدیک سنت  احادیث اور اسباب نزوك 

 سے بعض باقرآآم کے بعد سب سے زیادہ  اہمیت احادیث اور آثار حاببہ کو حاصل ہے۔ یہی اصولی اختلاف ہے جس کی وجہ

لعے س سے در ص صورت  یہ ام نظریات کے مطاجمہور مفسرین سے بہت مختلف ہوتی ہے۔ اوقات  مولانا اصلاحی کی تفسیر 

ہر     ِ قرآم کو ایک اصوك تفسیر کے  پر پر لیا جائے  اور اسے باقی اصوك تفسیر  پر ترجیح نہ دی جائے کہ  نظم  معلول ہوتی ہے

۔ِتی ہے سامنے آصحیح تفسیر تو اصوك کو اس کے مطابق صحیح اہمیت دی جائے 

 ِ
 
ِکے تفسیر میں رکاوٹ ہوے  کی بحثنزوك  اسباب

ِ لانا امین احسن اصلاحیمو
 
اس معاملے میں لوگوں  قرآم کو  درہم برہم  کر دیتی ہیں۔نزوك  کی روایات نظم ِ  کے نزدیک اسباب

 نہ ہو۔ ا و ر  عموال یہ قصے ن ا لکل بے 

 

 نکلے جس کے نیچے کوئی قصہ ڈ ر ج

 

 ٹ
ن
ا ن ذ  ہی کوئی ا یسی ا  

 

س ا ظ سے کام لیا ہے۔ ش
ف
نے بہت ا 

 

 

 ڈ ن ک ن

 

ز

 

ن
 ل ِبنیاڈ  ہیں ا و ر  محدثین کے 

ن
ٹ  ِا عتبار ا قا

ل
 کے ۔ طا 

 

س ا  ن
ق
 قصون کو 

 

 قصون میں نہیں ا لجھنا چاہیے۔ ا ن

 

 کو ا ن

 

س ا  ن
ق

 کے لیے،فہم میں  نہ صرف یہ کہ کوئی ڈ خل نہیں ہے 

 

س ا  ن
ق
  ن ا صوص حجاب  ا کبر ہیں بلکہ یہ 

 

س ا  ن
ق
جون ا  کے جو طلبہ نظم 

 کے لیےہون )ا و ر  فہم 

 

 کی ا صل ر ا ہ یہی ہے( ا ن

 

س ا  ن
ق

 قصو

 

   کر کوئی  ا ن

 

ز
ن 
ر و ک نہیں ہے۔ن سے 

11
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    ،

 

س ا  ن
ق
ز  
ن 
 ۔14، 13: 1ا صلاحی، دب

10

 ے :ا بن تیمیہ، ڈ  
ھی
ن ک

 ۔46 -39مقدمہ فی ا صول تفسیر،  

11

ا  ا ین  ا سن  

 

 ا صلاحی مولان

 

س ا  ن
ق
ز  
ن 
 یشن،  ، مباڈ ی دب

 

ذ

 

 ن

 

 فاو

 

 ۔175،210ء(، 1996)لاہور : فار ا ن
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س ا  ن
ق
 و ل ا و ر  نظمِ 

 

ز

 

ن
 
ِ
 میں ا سباب 

 

س ا  ن
ق
 …تفسیرِ 

 

اسباب نزوك  کو نظم قرآم میں رکاوٹ نہیں سمجھتے بلکہ  اسباب نزوك اور نظم قرآم دونوں سے  ام کی اہمیت ِجمہور مفسرین

کے مطابق استفادہ کرتے  ہیں۔

12
ِ

میں  آمکا یہ طریقہ بھی در ص نہیں ہے کہ   اسباب نزوك کو نظم قرِمولانا اصلاحیتحقیق کی جائے تو معلول ہوتا ہے کہ 

دیا جائے۔ یہ بڑی عجیب بات ہے کہ غورو فکر اور اجتہاد پر مبنی نظم قرآم کے مقابلے میں صحیح اور مستند ترک  رکاوٹ سمجھ کر

یے جائیں تو یہ ب نزوك  بیام کرے  رووع کر داگر  ہر آیت کی تفسیر میں اسبا۔ِچھوڑ دیا جائےروایات پر مبنی اسباب نزوك کو 

تی ہے  لیکن جب اسباب نزوك   میں تحقیق کی جا  میں وزم ہو گااور اس صورت میں اصلاحی صاحب کی بات  رویہ بھی غلط ہوگا

پر اسباب نزوك کا تعین کیاجاتا ہے   تو یہ نتیجہ سامنے آتا ہے  کہ  قرآم مجید  کی زیادہ تر آیات میں اسباب اور صحیح روایات کی بنا

۔ اسی طرح ن  آیات میں تحقیق کے آم میں کوئی رکاوٹ نہیں ب نزوك نظم قرنزوك نہیں ہیں۔ لہذا ایسی آیات میں  اسبا

ِِبعد اسباب نزوك کا تعین کیا جاتا ہے   ام میں بھی اسباب نزوك نظم قرآم میں رکاوٹ نہیں ہوتے۔

ر  قرآم کے باب میں بہت سے مسائل سامنے آتے اور بہت سے فو
س
ف

 

ت

 نزوك کو رکاوٹ سمجھ کر ترک کرے سے 
 
ائد اسباب

 نزوك ہی ہیں ن  کی مدد سے  
 
ِحاصل ہوتی ہے مفہول کے تعین میں مدد  آیت کے صحیح  سے ہاتھ دھوے پزتے ہیں۔ یہ اسباب

قرآنی بہت سے ِ الفاظ کی ااندیت کا پتہ تا ہ ہے قرآم کے بعض  حکمتیں معلول ہوتی ہیںِکی قرآنی آیات کے احکال 

 بارے میں کوئی آیت نازك ہوئی ہو۔جس کے کے بارے معلومات ملتی ہیں  اس شخص   ت کا صحیح مفہو ل واضح ہوتا ہےواقعا

  جیسا کہ اصلاحی صاحب کی تفسیر میں بہت سے مقامات پر دیکھا جا سکتا تفسیر میں خلا نظر آئے گا گویا اسباب نزوك کے بغیر 

ِِہے۔

 ہتریین رتہ  ہے۔اصلاحی صاحب کے کتب  فکر ہیاعتداك اگر دونوں موقف کا تقابل کر کے دیکھا جائے تو ہمارے نزدیک 

کہ وہ صحیح اور مستند اسباب  نزوك  سے ضرور استفادہ  کریں۔ اسی طرح جمہور میں سے ن  مفسرین ے اسباب نزوك  کو چاہیے 

۔ِچاہیےکو لیا جانا    اسباب نزوك کے بیام میں افراط سے کال لیا ہے  اس  میں بھی تحقیق  کر کے صرف صحیح اور مستند

ِ: اصلاحی صاحب اور جمہور کا طرز  عملنظم قرآم اور اسباب نزوك میں ترجیح

کلام کے کہ  ہے  کا خیاك مولانا  اصلاحی ز  ا و ر  

 

ن
، ا س کے شوا ہد و  نظا

 

 کے ا لفاظ

 

س ا  ن
ق
 مجید کی تفسیر میں ا صل ا لاصول ودڈ  

 

س ا  ن
ق

ا و یل

 

 کی  ن

 

 ٹ
ن
 ش  ا  
ہ
 ہے۔ ضرو ر ی ہے کہ 

 

 یز و ن کو مقدم ر کھا جائے۔ سیاق و  سباق ا و ر  ا س کے نظم کا لحاظ

 

میں ا ن

13

 کا  

 

ا ن
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 کے لیے 

 

ب لاب
فص

 

ت

 ے:ا س ضمن میں 
ھی
ن ک

،   ڈ 

 

ز ا ہیم )ڈ ا ر  ا لترا ب
ن 
، تحقیق۔ محمد ا بو ا لفضل ا 

 

و م ا لقرا  ن
عل
 فی 

 

بدر  ا لدین ا لزر کشی، ا لبرھان

 ،)

 

(، ؛ 327: 1س ن

 

 ش ہ: ڈ ا ر  ا لکتاب  ا لاشلامی، س ن
ہ
 و ا لسور  )قا

 

ب  ا لا  ن ا ب
ز ا ہیم بن عمر ا لبقاعی، نظم ا لدر ر  فی تناس

ن 
 ا لدین ا 

 

ز ہان
ن 

 ۔6: 1

13

  
ن 
ا  ا ین  ا سن  ا صلاحی، مباڈ ی دب

 

، مولان

 

س ا  ن
ق
 ۔ 181ز  
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س ا  ن
ق
 و ل ا و ر  نظمِ 

 

ز

 

ن
 
ِ
 میں ا سباب 

 

س ا  ن
ق
 …تفسیرِ 

 

ٹ  ہو و  ہے کہ کہنا
ل
 و ل کی  پیر ا ر  تم طمانیت ا و ر  یقین کے طا 

 

ز

 

ن
 ِ

 

ا ن

 

نے ڈ نا۔۔ و ر نہ و ی میں سر ر ہ    نظم کو ہا س سے نہ جاش

 

م

 

ت

ا ل صحرا ھ

 

 ش ے میں کسی چور ا ہے پر پہنچ گیا ہے ا و ر  نہیں  ا ر ی مب
ھی
س  کی النند ہو  جائے گی جو ا ند

ف
جانتا کہ ا ب  کےا  س مسا

 ِ

 

ا ن

 

 خیرے میں صر ف و ہ یز یں لینی  کدھر جائے۔ ش

 

ا ر  کے ڈ

 

 و  ا  ن

 

 ٹ
ن
  کرنی چاہیے ا و ر  ا حاڈ 

 

ذ

 

 کے ا ندر  سے ا خ

 

س ا  ن
ق
 و ل  ودڈ  

 

ز

 

ن

شا ر ے   کی موا فقت کریں نہ کہ ا س کے  

 

س ا  ن
ق
ں جو نظم 

 
 ب ب
ہ

ز ہم کر کے ر کھ ڈ یں۔چا
ن 
نظم کو ڈ ر ہم 

14

اسباب نزوك اور نظم 

اگر دلائل سے ثابت ہوتا ہے کہ دلائل کی بنا پر دیکھتے ہیں۔یہ  مفسرین کا طرز عمل جمہور  میں  م کے درمیام اختلاف قرآ

ہے کہ یہاں  اسباب نزوك کا خیاك رکھنا چاہیے  تو وہ اسباب  نزوك کو ترجیح دیتے ہیں اور اس کے مطابق آیت کی تفسیر  کرتے 

آم کو ترجیح دیتے ہیں اور اس کے مطابق آیت کی تفسیر ہیں۔ لیکن اگر دلائل  نظم قرآم کے حق میں زیادہ ہوں  تو وہ نظم قر

کرتے ہیں۔ ایسی  صورت میں یہ بھی ممکن  ہے کہ ایک مفسر  اسباب نزوك کو ترجیح دے اور دوسرا مفسر نظم قرآم کو ترجیح 

 آسکتی ہیں۔دے۔ جس کے نتیجے میں  دو مختلف تفاسیر  سامنے 

 قرآم کو اصل مانا جائے یا اسے تفسیر کا صدرر سلیم  کیا جائے تو کوئی رجی نہیں کے اصوك کی روشنی میں اگر نظماصلاحی  مولانا

قرآم کو اسباب نزوك پر مطلقا ترجیح دیتے ہیں تو ام نظم  ِ ہے۔ لیکن جب مولانا  اصلاحی ہے کیونکہ یہ قرآم کا سیاق و سباق ہی

اور ر سے ام کا ختلاف ہو جاتا ہے۔ نظم قرآم غور و فکر کے   اس نظریے میں غلو نظر آتا ہے اور یہی وہ نکتہ ہے  جس میں جمہو

کہ اسباب نزوك احادیث و آثار   پر مشتمل ہیں ن  میں جِب   و صواب دونوں کا امکام ہوتا ہے اجتہاد پر مبنی ہےجس میں خطا

جیح دی جائے حالانکہ  اسباب نزوك رائے کا دخل نہیں ہوتا۔  لہٰذا  یہ کیسے ممکن ہے کہ  احادیث و آثار   پر نظم قرآم کو مطلقا تر

ِکہ نظم قرآم  غور و فکر اور اجتہاد پر مبنی ہے۔ِمیں مروی احادیث و آثار میں اجتہاد نہیں ہے جب

اگر  یہ کہا جائے  کہ اسباب نزوك میں مروی رویات میں صحیح اور ضعیف  دونوں قسم کی روایات ہوتی ہیں اور یہ مشکل ہے کہ 

جو صحیح بھی ہو سکتی ہے   تو نظم قرآم میں بھی تو مفسر کی رائے ہوتی ہے   کسی صحیح تفسیر تک  ہنچا  جا کے اسباب نزوك کی مدد سے

اور غلط بھی۔  اس بات کا امکام موجود ہے کہ مفسر نظم قرآم کی ایک کمزور یا غلط  توجیہ بیام کر دے تو ایسی صورت  میں یہ 

ِوك پر مطلقا ترجیح دی جائے؟کیسے ممکن ہے کہ  اس توجیہ کو اسباب نز

اسی طرح جمہور  مفسرین میں سے بھی اگر کوئی ہر آیت کی تفسیر میں اسباب نزوك کی روایات ذکر کرنا رووع کر دے اور نظم 

قرآم کو بالکل نظر انداز کردے  تو  اس میں بھی غلو ہے۔  یہ بات واضح ہے کہ قرآم کی زیادہ تر آیات بغیر کسی سبب  کے 

ئی ہیں۔ ن  آیات میں اسباب نزوك ہیں ام میں بھی  اسباب نزوك کے تعین میں تحقیق کی ضرورت ہوتی ہے۔ پہلے نازك ہو
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مرحلے میں روایت کی صحت کو دیکھا جاتا ہے۔ جب روایت صحیح ثابت ہو جائے  تو پھر اسباب نزوك کے صیغے  کو دیکھا جاتا ہے 

ِا اسباب نزوك کے ضمن میں اعتداك کی ضرورت ہے۔ اور پھر اسباب نزوك کا تعین کیا جاتا ہے۔  لہذ

صحیح طریقہ یہ ہے کہ نظم قرآم اور اسباب نزوك کے بارے میں اعتداك اختیار کیا جائے اور دونوں سے رہنمائی لی جائے۔ 

وسرے دونوں میں سے کسی ایک کے بارے میں  غلو سے کال نہ لیاجائے۔ دونوں کو تفسیر میں اہمیت دی جائے۔کسی ایک کو د

پر مطلقا ترجیح نہ دی جائے۔ دونوں کے بارے میں تحقیق سے کال لیا جائے۔ نظم قرآم کو اجتہاد اور رائے کی نظر سے دیکھا 

جائے۔ اسی طرح اسباب نزوك میں صحیح اور مستند اسباب  نزوك کو اختیار کیا جائےا ور یہ دیکھا جائے کہ مذکورہ صحیح روایت 

یا نہیں۔ اگر کسی صورت میں سبب نزوك اور نظم قرآم میں اختلاف پیدا ہو جائے جس میں  سبب نزوك پر دلالت کرتی ہے

تطبیق ممکن نہ ہو تو ایسی صورت میں دلائل کی بناء پر کسی ایک کو دوسرے پر ترجیح دی جا سکتی ہے۔ ایسی صورت میں  یہ بھی 

م کو ترجیح دے۔ لیکن اصل حقیقت یہ ہے کہ  تفسیر ممکن ہے کہ ایک مفسر سبب نزوك کو ترجیح دے تو دوسرا مفسر نظم قرآ

ِمیں تعارض کی یہ صورت بہت ہی  کم ہے۔  

ِکی قطعیت و ظنیت کی بحث نزوك قرآم اور اسباب ِ  نظمِ 

ں ے اپنی کتاب "مبادی کہ سبب نزوك ظنی ہے۔  انھوجِب  نزدیک نظم قرآم  قطعی ہے حی کےمولانا امین احسن اصلا

 کے چار قطعی اصوك بیام ئے  ہیں: تدبر قرآم"  میں تفسیر

15

سنت  تفسیر قرآم باقرآآم  نظم قرآم  قرآم کی زبامِ

قرآم مجید کے سمجھنے میں دوسری چیز جس کا اہتمال نا گزیر ہےاور جو صحیح تاوہے کے تعین ۔ام کا کہنا ہے کہ متواترہ و مشہورہ

 ن  عامل ہے وہ کلال کا نظم ہے۔میں ایک فیصلہ

16

ے قرآم کے م کرے کے بعد  مولانا اصلاحی قطعی اصوك بیا تفسیر کے چار 

 کے ضمن  میں اسباب نزوك کو بیام کیا حادیث وآثار حاببہ  ہیں ۔ پھر انھیظنی مآخذ بیام ئے  ہیں ن  میں سے پہلا ماخذ  ا

ہے 

17

پر مبنی ہے۔ نظم قرآم ۔ یہ علم مفسر کے غور و فکر اور اجتہاد قرآم ظنی ہے جمہور مفسرین کے نزدیک نظم جب کہ  ِِ

تی میں مختلف مفسرین مختلف توجیہات پیش کرتے ہیں۔  بعض اوقات ایک مفسر کی رائے دوسرے مفسر سے مختلف ہو

قرآم و حدیث میں منصوص نہیں  ہیں۔ ایسی کوئی چیز جاے والے نکات مفسرین کی آرا ہے۔نظم قرآم میں پیش کیے

کہ نظم قرآم کی تلاش کے ے واضح کیا ہے مہ سیوطی علالامثلاًجود ہے۔م بھی موکا امکا ہے۔لہذا ام آرا میں صحت اور خطا

۔ لئے "غور و فکر" کی ضرورت ہے

18

یہ غور و فکر ہر مفسر کا دوسرے مفسر سے مختلف ہو گا جس کے نتیجے میں نظم قرآم کی  
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 ۔1846: 5 (، 1426)مدینہ منور ہ: مجمع ا لملک فہد،  ، ا لاتقان
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ر مفسرین کے نزدیک نظم قرآم کا توجیہات بھی  بعض اوقات مختلف ہو جاتی ہیں۔ یہی رائے باقی مفسرین کی بھی ہے۔ جمہو

ِ  کہ قطعی۔علم "غور و فکر" پر مبنی ہے اور غور و فکر کے نتیجے میں ظنی علم حاصل ہوتا ہے نہ

جب نظم قرآم کو قطعی کہتے ہیں  تو  اس میں غلو  سامنے آتی ہے کہ مولانا اصلاحی دونوں نظریات کا تقابل کرے سے یہ بات

اور صواب دونوں کا ِجس کے نتیجے میں خطا  نظم قرآم میں "غورو فکر اور اجتہاد" کا دخل ہے سے کال لیتے  ہے۔ کیونکہ

  امال یامال زمخشر اس ضمن میں مثاك کے  پر کہا جا سکتا ہے کہ   قطعی قرار دنا  در ص نہیں ہے۔ اسے  لہٰذاامکام ہوتا ہے

داعی مولاناامین  ۔ اسی طرح نظم قرآم کی قطعیت کےتا ہےقرآم میں واضح فرق نظر آ تینوں کے نظم  امال بقاعی اورِرازی

مولانا اختلاف  ہے۔  قرآم کی توجیہات میں کے درمیام بھی نظمِاستاد مولانا حمید الدین فراہیاور ام کے ِاحسن  اصلاحی

وپ بندی دونوں ے قرآم مجید کی سورتوں کی گروپ بندی کی ہے۔ دونوں  کے درمیام اس گرِاور مولانا اصلاحیِفراہی

کے ہاں سورتوں  صاحب  کہ  اصلاحیِ( ہیں جب9کے  ہاں سورتوں کے گروپ نو )ِ ہے۔  مولانا فراہیمیں اختلاف پایا جاتا

ظاہر ہیں ام  یہ گروپ بندی ( ہیں۔ پھر ام  گروپوں میں سورتوں کی تقسیم میں بھی اختلاف ہے۔8کے گروپ سات )

؟ِ۔  لہذا  اس گروپ بندی کو قطعیت کا درجہ کیسے دیا جا سکتا ہےہے ذاتی غور و فکر  کا نتیجہ  کےدونوں حضرات 

عقل کا کوئی دخل نہیں ہے۔ ہاں البتہ سبب جس میں  نقل پر مبنی ہے  یہِ اسباب نزوك میں اجتہاد نہیں ہےاس کے برعکس 

ا اگر  اسباب نزوك کو ظنی لہذ ؟ایت آیت کا سبب نزوك ہے یا  نہیںنزوك کے تعین میں اجتہاد کو دخل ہوتا ہے کہ مروی رو

قرار دیا جائے تو کوئی رجی نہیں ہے۔ لیکن جب نظم قرآم کو قطعی اور اسباب نزوك کو ظنی قرار دیا جائے   تو اس کے نتیجے 

ِ۔ نوی ہوجاتی ہےثا حیثیت نزوك کیمیں نظم قرآم کو اصل حیثیت حاصل ہو جاتی ہے اور  اسباب 

ِو ظنیت کی بحث کی قطعیت لغت  عربوسائل  تفسیر میں 

کہ احادیث و جِب  قطعی قرار دیا ہے یہ بات تعجب انگیز ہے کہ  وسائل  تفسیر  میں مولانا اصلاحی ے لغت  عرب  کو بنیادی اور

 لغت  عرب حالانکہ جو  مسائل احادیث و آثار کے ساتھ ہیں  اس سے کہیں زیادہ   آثار اور اسباب نزوك کو ظنی قرار دیا ہے

جس کی وجہ سے  اسے   ہیں۔ اگریہ کہا جائے  کہ احادیث وآثار میں صحیح  اور ضعیف دونوں چیزیں موجود ہیں کے ساتھ بھی

ِ لغت  عرب قرار دیا جاتا ہے   تو ظنی
 
قطعیت کے ساتھ نہیں پہنچی۔اور اسی طرح اگر یہ کہا جائے کہ اسباب نزوك   بھی  ہم تک 

 میں اضطراب پیدا ہوتا ہے۔ اس لیے سے قرآنی آیات کے معنی کے تعینمیں بے شمار روایات مروی ہوتی ہیں ن  کی وجہ 

میں بھی بعض اوقات ایک ایک لفظ کے کئی کئی معانی ہمارے سامنے آتے  بام وادب  قرار دیا جاتا ہے  تو عری  زاسے ظنی

؟ِِدے سکتے ہیں کی وجہ سے تفسیر میں اختلاف پیدا ہوتا ہے۔ تو ہم عری  زبام کو قطعیت کا درجہ کیسے  ن  ہیں
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لہذا نظم قرآم کا علم ظنی و اجتہادی ہے   توقیفی یا قطعی نہیں ہے۔ صحیح طریقہ یہ ہے کہ  اسباب نزوك کے ساتھ ساتھ   نظم 

قرآم کو بھی ظنی ہی سمجھا جائےا ور دونوں میں سے کسی کو بھی قطعیت کا درجہ نہ دیا جائے۔  تفسیر میں دونوں سے رہنمائی لی 

ونوں کو برابر اہمیت دی جائے۔ اگر  کسی آیت کی تفسیر میں اسباب نزوك اور نظم قرآم میں اختلاف پیدا ہو جائے جائے اور د

پر کسی ایک کو ترجیح دی جا   ممکن نہ ہو تو  دلائل کی بناتو ام کے درمیام تطبیق پیدا کرے کی  کوشش کی جائے۔ لیکن اگر تطبیق

لیکن کسی ایک کو مطلقا قطعی ماننا اور دوسرے کو ظنی ماننا در ص نہیں ہے کیونکہ سکتی ہے۔اس  میں کوئی رجی نہیں ہے۔ 

ِدونوں میں اجتہاد کا عمل دخل ہے۔  

  بحثخلاصۂ

کہ جمہور مفسرین کے نزدیک  ام دونوں  جِب کو  ایک دوسرے کی ضد سمجھتے ہیں  اسباب نزوك او ر نظم قرآم مولانا اصلاحی 

 ۔ام کے نزدیک وہ اسباب نزوك اور نظم قرآم دونوں کو ساتھ لے  کر چلتے ہیںِف نہیں ہے۔میں عال  پر پر کوئی اختلا

ایسی صورت میں قرآم مجید میں   صرف چند ایک آیات  ہیں جہاں پر اسباب نزوك اور نظم قرآم  میں اختلاف ہوتا ہے۔ 

 دیتے نظم قرآم کو اسباب نزوك پر مطلقا ترجیحِپر کسی ایک کو دوسرے پر ترجیح دیتے ہیں۔ مولانا اصلاحی جمہور دلیل کی بنا

ِ ہیں۔ 
 
کسی ایک کو دوسرے پر مطلقا ترجیح نہیں  آم دونوں سے استفادہ  کرتے  ہیں قر نزوك اور نظم   جمہور  مفسرین اسباب

ِ ِنظم قرآم کو قطعی جبِدیتے۔مولانا اصلاحی
 
قرآم  نظم نزوك کو ظنی مانتے ہیں۔ اس کے برعکس جمہور مفسرین   کہ اسباب

جمہور   کا طریقہ زیادہ ہتری ہے کہ وہ  اسباب  نزوك اور نظم قرآم دونو ں میں سے کسی ایک کو  ہمارے نزدیک کو ظنی سمجھتے ہیں۔

ِ مولانا اصلاحی بھی ترک نہیں کرتے اور  آیات کی تفسیر میں دونوں کا خیاك رکھتے ہیں۔ 
 
قرآم  میں  نزوك اور نظم  ے اسباب

الے سے شدت کا مظاہرہ  کیا ہےاور نظم قرآم میں رکاوٹ سمجھتے ہوئے اسباب نزوك کو چھوڑ دیا ہے۔ ام کا  اختلاف کے حو

 یہ مؤقف محل نظر  ہے اور   اس میں نظر ثانی کی ضرورت ہے۔


