
 

Al-Qamar, Volume 4, Issue 3 (July-September 2021) 

 

 77     

   

OPEN ACCESS S 

Al-Qamar 
ISSN (Online): 2664-4398 
ISSN (Print): 2664-438X 
www.alqamarjournal.com 

 جدید مغربی فلسفوں پرمحمد رفیع الدین کا نقد: "قرآن اور علم جدید" کا اختصاصی  مطالعہ

Muhammad Rafī-ud-Dīn’s Critique of Modern Western 
Philosophy: A Study of "Quran aur ʻIlm-i-Jadīd" 

Dr. Mohammad Tayyab Khan 

Lecturer, Department of Quran & Tafsīr, Faculy of Arabic & Islamic Studies, 

AIOU, Islamabad 

Dr. Hafiz Muhammad Arshad Iqbal 

Assistant Professor, Department of Quran & Tafsīr, Faculy of Arabic & Islamic 

Studies, AIOU, Islamabad 

Dr. Anwarullah 

Lecturer, Department of Islamic Studies, University of Okara 

Abstract 
This paper aims to investigate the critique of Dr. Muhammad Rafī-

ud-Dīn (1904-1969), a prominent Muslim theorist and philosopher 

of subcontinent, on modern Western philosophies in his "Quran aur 

ʻIlm-i-Jadīd". The referred book contains very useful discussions on 

six modern Western theories that are: the theory of evolution by 

Charles Darwin, theory of Instinct by William McDougall, the 

theory of Unconscious/ID (Sexuality) by Sigmund Freud, the theory 

of Unconscious/ID (Love of Superiority) by Alfred W. Adler, 

Socialism by Karl Marx andہ  Nationalism by Machiavelli. The 

research focuses Muhammad Rafī-ud-Dīn’s general impression 

regarding under discussion Western philosophies, his method to deal 

with their challenge and his relevant arguments from the Quran. It 

finds that Muhammad Rafī-ud-Dīn’s study was in fact an attempt to 

restore the attractiveness and appeal of Qur’ānic thought, which had 

become blurred by modern philosophical ideas. To him, these 
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ر ا  ں
ق
 ختصاصی مطالع " کا ا  "

 modern philosophical and scientific theories are not invalid in all 

respects rather their some aspects are in accordance with Qur’ānic 

concepts.  

Keywords: Muhammad Rafī-ud-Dīn, Western thoughts, critique  

 تمہیہ

ت و تحقیقات میں  دیگر پہلوؤں کے ساتھ ساتھ  جدید مغربی فلسفوں  کا بھی جائزہ لیا ہمطالعااپنے ہعصرِ حاضر کے  مسلم اہلِ علم نے  ہ

ء(ہ1969-ء1904ہے۔ اس  سلسلے میں  ڈاکٹر محمد رفیع الدین )

1

ں نے بڑی گہرائی کے ہ کا حامل ہے۔ انھوکا مطالع نہایت اہمیت ہ

کی نشان دہی کی ہے۔اس حوالے سے ہمثبت اور منفی پہلوؤں ہ ہں کا مطالع کرکے ان کےہساتھ اپنی مختلف تحقیقات میں ان فلسفو

ان کی کتاب "قرآن اور علمِ جدید"ہ

2

اسلام ہ بہت مفید مباحث پر مشتمل ہے۔اس  میں یہ بحث ہے کہ جدید  مغربی فلسفے کس طرح   

ان سے ہبی کی بنیاد کیا ہے اور ہہے ؟ ان نظریات میں خرا ہکے لیے چیلنج ہیں ؟ اب تک مسلمانوں کا ان نظریات کی بابت رویہ کیا رہہ

نپٹنے کا طریق کار کیا؟ ان کے رد کا منبع و مصدر مسلمانوں کے پاس کیاہے؟ حقائق قرآنی، کائنات  اور علم کے طبقات کیا ہیں؟  پھر ہ

ڈاکٹر رفیع ہس مضمون میں ہمارے پیش نظرتصور کائنات کیاہے؟  نبوت اور قرآن  کا فلسفے اور حکمت سے کیا تعلق ہے؟   ا ہنبوت کاہ

اور ان کے فلسفیانہ نظریات پر  ان کے نقد کا مطالع ہے۔اس حوالے ہالدین  کی ہ اسی کتاب  میں  پیش کیے گئے  چھے مغربی فلاسفہ 

کیا گیا ہے ، پھر  ہور ان کے چیلنج سے نپٹنے سے متعلق  ڈاکٹر رفیع الدین  کے عمومی تاثر کا تذکرہسے سب سے پہلے ان چھے فلسفوں ا

ب میں ان پر نقد اور قرآن سے ان کے استدلال کا ذکر کیا گیا ہے؛ ان فلسفوں میں ڈاکٹر رفیع الدین ہرفیع الدین کی مذکورہ کتاہ ہڈاکٹر

ں فق اور مخالف پہلوؤں کا ذکر کیا گیا ہے؛ ان آیات کا حوالہ دیا گیا ہے ، جو انھوکے نقطۂ نظر سے پائے جانے والے اسلام کے موا

ہصۂ بحث پیش کیا گیا ہے۔ ہکی ہیں اور آخر میں خلا نے بطور استشہاد پیش

ہچھے مغربی  فلسفیانہ نظریاتہ

ہے بنایا  موضوع  کا  بحث  اپنی  کو  نظریات  فلسفیانہ   مغربی  چھے  جن   نے  الدین  رفیع  محمد  ڈارونڈاکٹر  چارلس  میں  ان   ،

3

 

Darwin Charles(18091882ء۔ ہ)ارتقاء ہء نظریہ  ولیم   ہ)of  Evolution Theory(کا  میکڈوگہ، 

4

 

William McDougall(1871جبلت1938ء۔ نظریۂ   ،سگمنڈفرائیہ )Theory of Instinct(ء(کا 

5

 

Sigmund Freud ہ ہ1856)ہ  ہ1939ء۔  لاشعور)جنسیت(  نظریۂ  کا  ) Theory ofء( 

)ious/ID(SexualityUnconscایڈلہ الفرڈ   ،

6

ہ  (Alfred W. Adler()1870نظریۂ   1937ء۔ ہ کا  ء( 

تفوق( مارکسہ )ry of Unconscious/ID(Love of SuperiorityTheo(لاشعور)حب  کارل   ،

7

 

)Karl Marx(ہ ہ1818)ہ  )1883ء۔  سوشلزم  نظریہ   (کا  میکاولہSocialismء  (،نکولو 

8

ہ  Niccolò di (

)lliBernardo dei Machiave(1469 1527ء۔)ہشامل ہیں۔ہ کا نظریہ نیشنلزمء

اسلام کو حریف ہ بلے میں آتا تھا، لیکن اب   علم و عقل کے ذریعہان کے مطابق کوئی وقت تھا کہ کفر براہ راست اسلام کے مقہ

اور کائنات کی ایسی تشریح کی کہ ہسمجھے بغیر خاموشی سے اسلام پر حملہ آور ہوتاا اور علمی تحقیق اور عقلی استدلال کی بنیاد پر انسان ہ

 خدا، رسالت اور دین کے لیے کوئی گنجایش نہیں رہتی۔ہجس میں

9

کی مخالفت کرتا تھا ، تو ہم غیرت دینی جب اسلام ہ ہباطل مذہب ہ
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 کے جوش کے ساتھ  بلاخوف و تردد ، مکمل یقین کے ساتھ اس کا رد کرتے تھے لیکن باطل فلسفہ جب اسلام کی مخالفت کرتا ہے توہ

اس کے دام فریب میں پھنس  صرف ہمارا جذبہ کمزور پڑ جاتا ہے،بلکہ ہم  بے علمی کی بنیاد پر ہاس کے رد اور اسلام کے دفاع میں نہ

کا نام اور عقل  ، زیرکی   اپنا علم  دیتے ہیں۔ ہکر اسے 

10

ان  ہ یا  رہ  والا  ناراضی  تو  یا  رویہ  کا  ان مغربی فلسفوں کے  مدمقبل مسلمانوں 

رہے  یاان کے رد کی  ہنھیں درخور اعتنا نہیں سمجھا گیا یا  کچھ لوگ معجزے کے انتظار میں ہیات  سے نا بلد ہونے کی بنا پر افلسفیانہ  نظر

غیر اسلامی سمجھ کر مکمل رد کیا گیا۔کوشش تو کی گئی مگر لاحاصل رہی یا انھیں مکمل ہ

11

ڈاکٹر محمد رفیع الدین کے  مطابق مغرب کے ہ  ہ

اثر ہباطل تصورات کی جڑ یا ان کے  اور عقلی معیار ہے۔ ہ، ان کا محفوظ قلعہ  کا منبع ان کا علمی 

12

ت  جس طرح باطل فلسفیانہ نظریا

اور اسلام کے عالمگیر انقلاب کے خواص سے عوام کی طرف منتقل رد  ان کے  اور نفوذ پیدا کرتے ہیں اسی طرح  اثر  اور   ہوتے 

ر انقلابات کا جواب دیں۔لیےضروری ہے کہ اہل علم و فضل ان باطل فلسفوں او

13

ہ

بَ محمد رفیع الدین نے آیت قرآنی: ہ ہڈاکٹر
ْ
ى ال

َ
ِ عَل

حَق 
ْ
 بِال

ُ
قْذِف

َ
ا هُوَ زَ بَلْ ن

َ
إِذ
َ
هُ ف

ُ
يَدْمَغ

َ
۔ہاهِق  اطِلِ ف

14

"بلکہ ہم حق کو باطل پر 

جاتا ہے"ہ ناگہاں مٹ  باطل  اور  ہے  دیتا  کو کچل  باطل  اور حق  ہیں  مارتے  دے 

15

با ہ مذکورہ  لاچھے  فلسفیانہ ہ، نقل کرتے ہوئے  

کو قرآنی آیات ہ  ہنظریات کی ، مخالفت کی کمیت وکیفیت   ان  ہقرآنی حقائق کے ساتھ مطابقت  ۔  روشنی میں بیان کرتے ہیں   کی 

 ساتھ ساتھ انھوں نے  ان کا متبادل بھی پیش کیاہے۔ ہ ہفلسفیانہ نظریات کی تطہیر و تصحیح کے

ہڈارون کا نظریہ ارتقاہ

ارتقا، حقیقت ہ ارتقا انظریہ  ، سبب  گیا ہور قرآنیارتقا  لایا  زیر بحث  کو  ارتقا  ڈارون کے نظریہ  ارتقا کے عناوین کے تحت   نظریۂ 

د و مخالفت میں   "قرآن اور علم جدید" میں مکرر  ی
ی
کرکے ایک سو تیرہ آیات سے استدلال کیا   آیات کو شاملہے۔اس نظریہ کی تای

یات پر حاوی ہے، کیونکہ اس سے یہ ثابت کرنے کی کوشش ہنظریہ باقی تمام فلسفیانہ نظرگیا ہے۔ ڈاکٹر رفیع الدین کے مطابق یہ ہ

ہ ہی کی ایک صورت اور اسی کی  انسانی ارتقا کے مراحل طے کر کے یہاں پہنچا، اسی طرح نفس یا روح ، مادکی گئی کہ جس طرح جسم

نشو و ارتقاء کا ایک نتیجہ ہے۔ہ

16

ہ

ہڈارون کے نظریہ ارتقا کے دو حصہ

تقا یہ ہے کہ ارتقا فی الواقع ہبق  نظریہ ارتقا کے دو حص ہیں: حقیقت ارتقا اور سببِ ارتقا۔  حقیقت ارڈاکٹر محمد رفیع الدین  کے مطاہ

ادنیٰ حا اور زندگی کی اعلیٰ حالتیں،  ارتقا کا سبب قدرت کی بے مقصد ہوا ہے  ارتقا یہ کہ  اور سبب  لتوں سے متواتر ہوتی رہتی ہیں 

 ہے کہ نظریہ ٔ ارتقا ہت ، قدرتی انتخاب اور بقائے اصلح کا نام دیتا ہے۔ڈاکتر رفیع الدین کا کہنہہیں جنھیں ڈارون کشمکشِ حیہ ہکارروائیاںہ

ہے کہ اگر پہلا حصہ درست  ہو تو دوسرا بھی درست ہو۔ہ ہکے یہ دونوں حص لازم و ملزوم نہیں ہیں، ایسا نہیں

17

ہ

ہکے موافق باتہ ہڈارون کے نظریہ ارتقا میں قرآنی حقیقتہ

۔ یہ کوئی نئی بات ڈارون نے نہیں ہلدین کے مطابق ڈارون کے نظریہ ارتقا کا پہلا حصہ قرآنی حقائق کے مطابق ہےڈاکٹر رفیع ا

۔ مادی اور ہ1 ہی بیان کیا ہے۔ نفس ارتقا کو انھوں نے دو حصو ں میں تقسیم کیا ہے : ہپیش کی ہے بلکہ اس حقیقت کو قرآن نے پہلے

ہحانی ارتقا۔۔ نفسیاتی اور روہ2ارتقا    حیتیاتی

ہ۔ مادی اور حیتیاتی  ارتقاہ1
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ثبوت ہ ارتقاکے  حیتیاتی  اور  قرآمادی  نے  الدین   رفیع  ڈاکٹر  لیے  کہ ہکے  ہے  لکھا  ہوئے  کرتے  استدلال  سے  آیات  ِ    نی 
رَب 

ينَ  ِ
َ
عَالَ

ْ
18ال

دے کر اعلیٰ حالت ہ ہچیز کو ادنیٰ حالت سے ترقیوغیرہ  میں اللہ کے رب ہونے کا ذکر ہے اور ربوبیت کا معنی ہے  کسی ہ ہ

ارتقا کا معنیٰ بھی یہی ہے کہ کوئی چیز ہ ارتقا خدا کی تک پہنچانا۔،اور  ادنیٰ حالت سے ترقی کر کے اعلیٰ حالت تک پہنچے۔ اس طرح  

 کانتیجہ ہے۔ہربوبیت

19

اسُ اعْبُدُوا رَ اسی طرح انھوں نے  آیات قرآنی مثلاً  ہ   ہ النَّ هَا  يُّ
َ
أ  يَا 

ُ
قَك

َ
ل
َ
ذِي خ

َّ
ال مُ 

ُ
ك مِنْ  بَّ ذِينَ 

َّ
مْ وَال

مْ 
ُ
بْلِك

َ
 20ق

َ
سُل مِنْ  سَانَ 

ْ
ن ِ
ْ
الْ قْنَا 

َ
ل
َ
قَدْ خ

َ
طِينٍ ،وَل مِنْ  ةٍ 

َ
يْئًا   ہ،21ل

َ
نْ ش

ُ
يَك مْ 

َ
ل هْرِ  الدَّ مِنَ  حِين   سَانِ 

ْ
ن ِ
ْ
الْ ى 

َ
عَل ى 

َ
ت
َ
أ هَلْ 

ورًا
ُ
ك
ْ
بْ   oمَذ

َ
اجٍ ن

َ
مْش

َ
فَةٍ أ

ْ
ط
ُ
سَانَ مِنْ ن

ْ
ن ِ
ْ
قْنَا الْ

َ
ل
َ
ا خ نَاهُ سَمِيعًا بَصِيرًا إِنَّ

ْ
جَعَل

َ
رْضِ 22تَلِيهِ ف

َ ْ
مْ مِنَ الْ

ُ
ك
َ
أ
َ
ش
ْ
ن
َ
،مَا  23،هُوَ أ

رْجُ 
َ
ت  

َ
مْ لَ

ُ
ك
َ
۔ل ارًا 

َ
وَق  ِ

َّ
بَاتًا   ونَ لِِلّ

َ
ن رْضِ 

َ ْ
الْ مِنَ  مْ 

ُ
بَتَك

ْ
ن
َ
أ  ُ

َّ
وَارًا ۔۔۔ وَاللَّ

ْ
ط
َ
أ مْ 

ُ
قَك

َ
ل
َ
دْ خ

َ
24وَق

وغیرہ ہ ہ

25

ارتقا  کے  ہ کو حیتیاتی 

ہیں، اس لیے انسان کی اور  ربوبیت لازم و ملزوم ہ، جس کا خلاصہ یہ ہے کہ اللہ تعالیٰ کی صفت تخلیق ہثبوت کے طور پر پیش کیا ہے

جاہتخلیق پایا  ارتقا  بھی  میں  )ہ  والے  خمیر  کےکنارے  سمندروں  نے  تعالیٰ  اللہ  ہے۔  کر ہمَسْنُونٍ تا  سوکھ  کبھی  جو  میں  کیچڑ   )

ا لٍ( ہو جاتا تھا اور بار بار سوکھنے ہ
َ
ص
لْ
َ
ہ)ص

 

ن
ھ
ک

 

ن
ھ
ک

َ ٍ(ہو گیا تھا ۔اس طرح اللہ تعالیٰ نے انسانی جسم کی  تخلیق کا اور تر ہونے سے سیاہ)حََ

کیاہآغاز مٹی سے ہ

سَانِ مِنْ طِينٍ  ہ
ْ
ن ِ
ْ
قَ الْ

ْ
ل
َ
 خ

َ
سب سے پہلے جسد انسانی ایک خلیہ کے جاندار امیبا یعنی لوتھڑے  کی صورت میں تھا ،جیسے ہ ہ۔ بَدَأ

سَانَ مِنْ عَ فرمایا: ہ
ْ
ن ِ
ْ
قَ الْ

َ
ل
َ
قٍ خ

َ
26ل

 پھر تدریجاً  اس لوتھڑے)امیبا( کا جسم ترقی کرنے لگا ہ ہ
ْ
ن
َ
ُ أ

َّ
 وَاللَّ

َ
رْضِ ن

َ ْ
مْ مِنَ الْ

ُ
27۔بَاتًابَتَك

 

اور ان میں سے ایک ہ ابتداءمیں  لوتھڑا)امیبا( دو حصوں  میں تقسیم تھااور یہ دونوں حص ایک جاندار کی حیثیت سے بڑھنے لگتے 

 کر سے اس کی مادہ علیحدہ تخلیق یک ہی جاندار نر بھی تھا اور مادہ بھی۔ پھر اللہ تعال ٰ نے اس جسم انسانیحصہ نر اور دوسرا مادہ تھا، یعنی ا

قَ مِنْهَا زَوْجَهَا نے  فرمایا: ل، جیسا کہ اللہ تعالیٰ
َ
ل
َ
فْسٍ وَاحِدَةٍ وَخ

َ
مْ مِنْ ن

ُ
قَك

َ
ل
َ
۔ہخ

28

ہ 

ہروحانی ارتقاہ

بت کیا  ارتقا کو قرآنی دلائل سے ثاالدین نے انسانی شعور، نفسیات اور روحانیت کےمادی اور حیتیاتی ارتقا کے بعد ڈاخےر رفیع ہ

انھو اس ضمن میں  نے  ہہے۔  عَنْ  ں  بَقًا 
َ
ط بُنَّ 

َ
رْك
َ
ت
َ
ل ۔  سَقَ 

َّ
ات ا 

َ
إِذ قَمَرِ 

ْ
وَال ۔  وَسَقَ  وَمَا  يْلِ 

َّ
وَالل ۔  فَقِ  بِالشَّ سِمُ 

ْ
ق
ُ
أ  

َ
ل
َ
ف

 يُؤْمِنُونَ 
َ
هُمْ لَ

َ
مَا ل

َ
بَقٍ۔ ف

َ
۔ہط

29

س مضمون کی  دیگر آیاتہر ااو ہ

30

کا حوالہ دیا ہے۔ اس بحث کا خلاصہ یہ ہے  کہ بشر کے قلب ہ ہ

روہ اور  اس ہ  کی طرح ہحانیت کی دھندل سی روشنی جو پہلے انبیا کی تعلیم کے اثرات کا بقیہ ہے، شفقمیں اخلاق  چمک رہی ہے، پر 

 ہوتا جائے گا ،کیونکہ انسان خدا ہکے دل کی اس روشنی میں اضافہ ہدھندلکے میں اسے اپنی راہ نظر نہیں آتی۔ لیکن رفتہ رفتہ انسان

اپنی فطرت کے تقا اور  روحانی کمال تک پہنچ جائےہکی ہدایت کے منشا  اپنے  انسان  گا۔ یہاں تک کہ  آتا جائے   ہضے کے قریب 

 اسی ہقی کر کے اپنے کمال کو پہنچےہگا۔اوراس کا روحانی کمال مقدرات میں سے ہے، جیسے چاندکے لیے مقدر ہو چکا کہ وہ رفتہ رفتہ تر

طرح اسِ راستہ یا منزل سے گریز ممکن نہیں۔ہ

31

ہ

ہءمیں خلاف قرآن پہلو ہڈارون کے نظریہ ٔ ارتقاہ

ڈارون کے نظریہ ارتقا  کا پہلا حصہ تو بموجب قرآن درست ہے، لیکن اس  کا دوسرا حصہ یعنی سبب ارتقا درست نہیں۔ ڈارون ہ

 تخریبی عمل یعنی باہمی قدرتی جنگ ، قحط اور اموات کا نتیجہ ہے۔  لیکن ہی عمل کا نتیجہ نہیں، بلکہکے نزدیک سبب ارتقا کسی تعمیر

كَ  رشاد باری تعالیٰ ہے: ہآن کے مطابق اس ارتقا کا مقصد   انسان کو خود شعور بنانا تھا۔ جیسا کہ اقر ِ
كَ بِرَب  رَّ

َ
سَانُ مَا غ

ْ
ن ِ
ْ
هَا الْ يُّ

َ
يَا أ

ذِ 
َّ
رِيمِ۔  ال

َ
ك
ْ
عَ ال

َ
اكَ ف سَوَّ

َ
قَكَ ف

َ
ل
َ
بَكَ۔ ي خ

َّ
اءَ رَك

َ
ِ صُورَةٍ مَا ش

ي 
َ
كَ ۔ فِي أ

َ
32دَل

رفیع الدین نے اپنی اس ضمن میں ڈاکٹر محمد ہ ہ
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د ی
ی
 میں  ڈارون سے اختلاف کرنے والے بہت سے دوسرے سائنس دانوں کے حوالے نقل کیے ہیں۔ اس بحث  کا خلاصہ یہ ہتای

عالم کا پلین یا مقصد یا مدعا ہےاور یہ پلین صرف جاندار کے جسم کے ہمقصد یا مدعا اسُی شعور ِ ہہے کہ جاندار کے جسم کا مخفی پلین یا ہ

کے اندر کام کر رہ ہے، اور کائنات کا ارتقا اسی کے مطابق ہو رہ ہے۔ہ نہیں بلکہ ساری کائنات اندر ہی 

33

ہ 

ہمیکڈوگ کا نظریۂ جبلت  : قرآن کے موافق و مخالف پہلوہ

دل قرآنی ہیہ جبلت  کے بھی مثبت و منفی دونوں پہلو کی نشان دہی کی ہے اور اس کے متباوگ کے نظر الدین نے میکڈڈاکٹر محمد رفیعہ

ہفکر پیش کی ہے::ہ

ہنظریہ جبلت میں قرآن مجید کےموافق پہلوہ

زد ہوتے ہیں۔1 و ں کے ماتحت سر 

 

 ن لت
ج

افعال  کا ایک خاص اندرونی حیتیاہ2۔ ایک حیوان کے سارے  تی دباؤہے ہ۔ جبلت عمل 

 عصبی یا دماغ میں خاص مراکز موجود ہوتے ہیں۔جس کے لیے حیوہ
ِ
فعلیت ایک خاص اندرونی ہ ہ۔ ہر جبلت کی قدرتی3ان کے نظام

( تحریک  بیرونی  یا Stimulusیا  کیفیت  جذباتی  کی  قسم  خاص  ایک  اور  ساتھ  کے  مدعا  خاص  ایک  ماتحت  کے   )

و ں 4ہو جاتا، برابر جاری رہتی ہے۔ور جب تک مدعا حاصل نہیں ہ( کی ہمراہی میں شروع ہوتی ہے، اEmotionعاطفہ)

 

 ن لت
ج

۔ 

و ں ہیں جو اسُ سے5انی کی زندگی اور نسل باقی رہے۔کے عمل کی قدرتی غرض یہ ہے کہ فردِ حیو

 

 ن لت
ج

نچلے  ہ۔ انسان کے اندر وہی 

انسا کا تعلق ہے،  اور نسل  وہی ہیںہدرجہ کے حیوانات میں موجود ہیں کیونکہ جہاں تک بقائے حیت  بالکل  جو ہن کی ضروریات   

حیوان کی ضروریات ہیں۔ہ

34

ہ

ہنظریہ جبلت میں قرآن مجید کے مخالف پہلوہ

و ں پر مشتمل ہے ،یا اس کے اعمال کا ماخذ  جبلتنظریہ

 

 ن لت
ج

 میں میکڈوگ کا یہ موقف کہ انسان کی ساری فطرت اسُ کی حیوانی 

( امتیازات  کے علاوہ اس ہ9اور حیوان کے درمیان نو) رفیع الدین نے  انسان ہومنبع اس کی حیوانی جبلتیں ہیں، کے رد میں ڈاکٹر محمد

اعتراضات بھی نقل کیے ہیں۔ہ ہپہلوپر  وارد ہونے والے کچھ

35

اسَ   ہ رَ النَّ
َ
ط
َ
تِي ف

َّ
ِ ال

َّ
رَتَ اللَّ

ْ
ينِ حَنِيفًا فِط ِ

قِمْ وَجْهَكَ لِلد 
َ
أ
َ
ف

 ِ
الد  لِكَ 

َ
ذ  ِ

َّ
قِ اللَّ

ْ
ل
َ
لِخ بْدِيلَ 

َ
ت  

َ
لَ يْهَا 

َ
كِنَّ عَل

َ
وَل مُ  ِ

قَي 
ْ
ال مُونَ۔ ينُ 

َ
يَعْل  

َ
لَ اسِ  النَّ رَ 

َ
ث
ْ
ك
َ
أ إِ 36  سَ 

ْ
ن ِ
ْ
وَالْ جِنَّ 

ْ
ال قْتُ 

َ
ل
َ
خ   وَمَا 

َّ
لَ

۔لِيَعْبُدُونِ 

37

تَهُمْ   ہ يَّ ِ
ر 
ُ
هُورِهِمْ ذ

ُ
كَ مِنْ بَنِي آدَمَ مِنْ ظ  رَبُّ

َ
ذ
َ
خ
َ
 أ
ْ
 وَإِذ

َ
وا بَل

ُ
ال
َ
مْ ق

ُ
ك ِ
سْتُ بِرَب 

َ
ل
َ
فُسِهِمْ أ

ْ
ن
َ
ى أ

َ
هَدَهُمْ عَل

ْ
ش
َ
ى  وَأ

ا
َ
هِدْن

َ
۔ہش

38

اللہ تعالیٰ   کی عبادت ہے،  ہڈاکٹر محمد رفیع الدین نے استدلال کیا ہے کہ انسان کے اعمال کا اصل محرکایسی آیات سے ہ ہ

حیوانی جبلتیں  ئی گئی ہے۔تو میکڈوگ کا یہ نظریہ کہفطرت عبادت کے لیے ہی بنا ہجو اس کی فطرت میں ودیعت کی گئی ہے، اور یہ

ہکی قوت محرکہ ہے درست نہیں۔ہ ہی انسانی اعمال

ہفرائی کا نظریہ لاشعور )جنسیت (  میں قرآن مجید  کے موافق و مخالف پہلوہ

بیان کیا ہے،اس ہ کے قرآن مجید کے موافق و مخالف جن پہلوؤں کو ڈاکٹر محمد رفیع الدین نے فرائی کے نظریہ لاشعور  )جنسیت (  

ہکی تفصیل درج ذیل ہے:ہ

ہموافق  پہلوہ

 بغیر بھی اس کے ہم اعمال کا سر چشمہ  جذبۂ محبت  ہے۔ یہ جذبہ لاشعوری ہے، کیونکہ انسان اسے جاننے یا سمجھنے کےکے تما ہانسان

اور اس کے بعد مطابق عمل کرنے پر مجبو اور بزرگوں کی محبت میں  ، استادوں  ر ہوتا ہے۔ بچپن میں ہمارا جذبۂ لا شعور  والدین 
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 ا و ر  علم ج د ی د   : ج د ی د  مغربی فلسفوں پر محمد ر فیع ا لدین کا نق           

 

ر ا  ں
ق
 ختصاصی مطالع " کا ا  "

 

ر پاتا ہے۔ یہ آئییلز ارتقا کرتے ہیں اور زیادہ سے زیادہ کامل ہوتے جاتے ہیں ۔جوں  اپنا اظہا( کی محبت میںIdealsآدرشوں)

مجردہ)جوں ہ صفات  وہ  ہیں  کرتے  ارتقا  تین ہAbstract Qualitiesوہ  کے  انسانی  ہیں۔نفس ِ  جاتے  ہوتے  پر مشتمل   )

39(ہIDر)وظائف ہیں، جو اس کے تین حصوں کے سپر دہیں ۔ اور یہ تین حص: لاشعو

 Super( اور فوق الشعور)Ego، شعور) 

Egoکی پیروی ، اصول ِ اخلاق کا ہ ہن  پہنچائے بغیر دبا نہیں سکتا۔مذہبہ( ہیں۔ انسان اپنے جذبۂ لاشعور کو اپنی ذہنی صحت کو نقصا

د ناکام جذبۂ لاشعور کو تسکین  یا  مایوس  ،جو  ایسی سرگرمیاں ہیں  انہماک  کا  ذہنی ہتتبع، علم کی جستجواور ہنر  ان  کو  انسان  اور  یتی ہیں 

تا ہے ہ انسان بچپن سے لے کر مرتے دم تک کرامراض سے بچاتی ہیں جو اس جذبہ کو روکنے سے اسے لاحق ہوتی ہیں۔ہر کام جو

اسے انسان  ہخواہ وہ چھوٹا ہو یا بڑا معمول ہو یا غیر معمول ، نفسِ انسانی میں اس طرح سے نقش ہو جاتا ہے کہ پھر کبھی نہیں مٹتا، خواہ

ہبالکل بھول جائے اور یا د دلانے سے بھی یاد نہ کر سکے۔ہ

 مخالف پہلوہ

نظر آتے ہیں، لیکن ان تمام نکات میں صرف ان کی روح ہ ہئق کے موافق نہ کسی طرح قرآنی حقااس نظریےکے تمام پہلو کسی

یعنی جنسیت ہے۔ وہ یہ ہے کہ وہ سمجھتا ہے کہ انسان قرآنی حقائق کے خلاف ہے اور وہ یہ ہے کہ  انسانی افعال کا محرک جذبۂ محبت 

 ہوتا ہے۔ دوسرے مقم پر ہخواہشات کی غیر محدود آسودگی سے مطمئن ہکے لاشعوری جذبہ کی نوعیت ، جنسی محبت ہے اور جنسی

اہمیت کو بھی بیان ہ ہجہاں انھوں نے فرائی کے نظریات میں پائی جانے وال ایک غلطی کے اثرات کو بیان کیا وہں اس کے کام کی

ہکیا  چنانچہ وہ فرماتے  ہیں: ’’

علم میں ایک  ہیہ نے فطرت ِ انسانی کے متعلق ہمارےاگر یہ سمجھا جائے کہ مجموعی طور پر فرائی کے نظر

گراں قدر اضافہ کیا ہے اور اس علم کی آیندہ دوررس ترقیوں کے لیے راستہ صاف کر دیا ہے، تو بالکل بجا ہ

کو ہ ہہے۔ لیکن افسوسہ اس نظریہ  دنیا بھر میں لوگ  اس وقت فرائی کی بنیادی غلطی کی وجہ سے  ہے کہ 

اور پورا کرفطرتِ انسانی کے صحیح تقا اور روکنے کے ہضوں کو بروئے کار لانے  نے کی بجائے انھیں دبانے 

شت ہلیے استعمال کر رہے ہیں۔ اور اس وقت اس نظریہ کی وجہ سے زہد و تقدس کی بجائے معصیت اور فحہ

کو ترقی ہو رہی ہے۔ہ

40

ہ 

ہقرانی دلائلہ

 گئی ہیں۔ ہ ہ( آیات قرآنی پیش کی38اس نظریہ کی تائید یا مخالفت میں اڑتیس)
َ
ِ ت
َّ
رِ اللَّ

ْ
 بِذِك

َ
لَ
َ
وبُ أ

ُ
قُل
ْ
مَئِنُّ ال

ْ
قْتُ   ہ،41ط

َ
ل
َ
وَمَا خ

لِيَعْبُدُون   
َّ
إِلَ سَ 

ْ
ن ِ
ْ
وَالْ جِنَّ 

ْ
ِِہال

42

حَافِظِينَ ، ہ
َ
ل مْ 

ُ
يْك
َ
عَل لَّ  43وَإِنَّ 

ُ
وَك سَانٍ  ، 

ْ
عُنُقِهِ إِن فِي  ائِرَهُ 

َ
ط زَمْنَاهُ 

ْ
ل
َ
44أ

ا    ،
َ
هَذ مَالِ 

ادِرُ 
َ
 يُغ

َ
كِتَابِ لَ

ْ
45ال

م اعمال کا محرک ایک زبردست جذبۂ محبت ہے جو حقیقت میں ہ ہےکہ انسان کے تماہاستدلال کیاہ وغیرہ سے ہ ہ

ظہار مذہب کی پیروی ، اصول اخلاق کے  تتبع  اور علم ہخدا کی محبت ہے نہ کہ جنسی محبت ،اور جذبہ لاشعور کو تسکین ذکرِ الہی  جس کا اہ

ن نے کرنا ہے وہ بچپن سے پتھر پر لکیر کی طرح نقش ہجستجو ہے، اور جو کچھ بھی انسا ہکی جستجو  میں ہوتا ہےتو گویا یہ حسن یعنی خدا کی

ہے۔ہ

46

ہ 

ہایڈل کا نظریہ لاشعور )حب تِفوق(ہ
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ائی کے نظریہ لاشعور )جنسیت  ( ہنظریے کے قرآن مجید سے موافق اور مخالف پہلو  ڈاکٹر رفیع الدین کے مطابق وہی ہیں جو فر

عیت میں اختلاف کیا ہے ۔ فرائی کے ہں لاشعور کی نوعیت  جنسی ہکے حوالے سے ہیں ۔ ایڈل نے فرائی سے صرف لاشعور کی نو

ر کی نوعیت حبِ تفوق یا برتری کی طلب ہے۔ اس کے نزدیک  انسان کی ساری زندگی کی ہے، جب کہ ایڈل کے نزدیک لاشعوہ

د انسان کو مغلو

ی

ی
ی
و دو کا مقصد یہ ہے کہ وہ اپنے آپ کو دوسروں پر غالب کرے۔  گویا اگر فرای ب الشہوات حیوان قرار دیتا تگ 

اور مقہو دوسروں کو مغلوب  اسُے شیطان سمجھتا ہے، جسے  ایڈل  تو  لاعلاج مرض لاحق ہے۔ہہے،  ایک  کا  ر کرنے 

47

وہ   نظریۂ ہ ہ

بھی حسن کی تلاش قرار دیتے ہیں، جو کہ دراصل خدا کی صفات  غالب اور قہار  ہے ۔ ہلاشعور کی نوعیت حب ِتفوق کو 

48

ہ 

ہمارکس  کا نظریہ سو شلزم ہ

موافقت رکھتا ہے ؟ اس ضمن میں ڈاکٹر  ہسوشلزم قرآن مجید کے حقائق سے کس قدر مطابقت رکھتا اور کس قدرمارکس کا  نظریہ ہ

ہ( احادیث اپنے دعوے  کے ثبوت میں پیش کی ہیں: 25( آیات اور پچیس )48محمد رفیع الدین نے قرآن مجید کی  اڑتالیس)

ہموافق پہلوہ

جو قرآ ایسے ہیں  دو  نکات  ذیل ہیں: ہنظریہ سوشلزم کے  دو نکات مندرجہ  یہ  ارتقا۔1نی حقائق کے موافق ہیں  اقتصادی ہ2۔  ۔ 

ہمساوات۔ہ

ارتقا:ہ1 کر  ۔  ترقی  طرف  کی  منزل ِ مقصود  خاص  ایک  سماج  انسانی  اور  ہے  ارتقاجاری  بھی  بعد  کے  آنے  وجود میں  کے  انسان 

عالمگیر کامیابی اور توسیع ہے۔ لیکن قرآن کے نقطۂ ہرہہے۔مارکس کے نزدیک انسانی مرحلہ میں ارتقا کی منزلِ مقصود سوشلزم کی ہ

تقا کی منزلِ مقصود انسانی سماج کی وہ حالت ہے جب تمام نظریات مٹ جائیں گے اور صرف اسلام باقی رہ جائے گا۔ یہ ہنظر سے  ارہ

 نہیں پہنچ جاتی۔ کائنات کا ہارتقاء عمومی ارتقا کا ہی ایک جزو ہے ۔  یہ ارتقا اس وقت تک جاری رہے گا، جب تک کائنات کمال کو

 تک انسان کمال کو نہیں پہنچ جاتا وہ برابر ایک حالت سے دوسری  بلند تر حالت میں قدم رکھتے کمال نوعِ بشر کا کمال ہے۔ لہذا جبہ

بَقٍ ہوئے آگے بڑھتا رہے گا۔ اس ضمن میں  ڈاکٹر رفیع الدین نے ہ
َ
بَقًا عَنْ ط

َ
بُنَّ ط

َ
رْك
َ
ت
َ
   oل

َ
هُمْ لَ

َ
مَا ل

َ
49يُؤْمِنُونَ   ف

ذِي  ، ہ
َّ
هُوَ ال

وَ  هُدَى 
ْ
بِال هُ 

َ
رَسُول رْسَلَ 

َ
ونَ أ

ُ
رِك

ْ
ش
ُ ْ
الَ رِهَ 

َ
ك وْ 

َ
وَل هِ  ِ

 
ل
ُ
ك ينِ  ِ

الد  ى 
َ
عَل هِرَهُ 

ْ
لِيُظ  ِ

حَق 
ْ
ال کیا    50دِينِ  استدلَل  سے  وغيرہ 

تھا پھر  جوں جوں لوگ  ہاس حوالے سے انھوں نے دو احادیث بھی ذکر کی ہیں  جن کے مطابق اسلام کا دور اول عروج کا زمانہہے۔

ٔ ۃ ثانیہ کا دور آئے گا ہحضورصلى الله عليه وسلم کے زمانہ سے دور ہوتے جائیں گے ،اسلا

 
 

م سے بھی دور ہوتے جائیں گے، لیکن جب اسلام کی ن

أبشروا أبشروا إنما  ،51خير القرون قرني، ثم الذين يلونهم ثم الذين يلونهم تو مسلمانوں کو پھر عروج حاصل ہو گا:ہ

53 ہ۔52درى آخره خير أم أوله.۔۔۔ أو كحديقة أطعم منها فوج عاما أمتي كالغيث، لَ ي

ہ 

 قتصادی مساوات ہ۔ اہ2

متعلق کارل مارکس کے انسانی معاشرے کی ترقی یافتہ حالت میں اقتصادی مساوات کا دور دورہ ہوتا ہے۔  اقتصادی مساوات سے ہ

نظریے اور اسلام کے نظریے میں فرق یہ ہے کہ کارل  مارکس اقتصادی مساوات بزور شمشیر اور غیر فطرتی اور مصنوعی طریقوں ہ

اور اس کے دل میں دوسرے سے نافذ کرنے کا قا و تربیت  ئل ہے، جب کہ اسلام کے نزدیک یہ مساوات فرد کی روحانی تعلیم 

د
م
ردی اور اخوت کے جذبات کی نشوونما سے خود بخود وجود میں آتی ہے۔ہانسانوں کے لیے ہ

54

ہ ہ

ہقرآنی دلائلہ



 

84 

 

 

 ا و ر  علم ج د ی د   : ج د ی د  مغربی فلسفوں پر محمد ر فیع ا لدین کا نق           

 

ر ا  ں
ق
 ختصاصی مطالع " کا ا  "

 

عَفْواقتصادی مساوات سے متعلق اپنے دعوے کے ثبوت کے لیے ڈاکٹر رفیع الدین نے ہ 
ْ
لِ ال

ُ
ا يُنْفِقُونَ ق

َ
كَ مَاذ

َ
ون
ُ
ل
َ
﴾ہيَسْأ

55

 ہ

حِبُّ 
ُ
ا ت نْفِقُوا مِمَّ

ُ
ى ت بِرَّ حَتَّ

ْ
وا ال

ُ
نَال

َ
نْ ت

َ
56﴾ہونَ ل

ایسی آیات سے استدلال کرنے کے ساتھ ساتھ ہ   ہ

57

إن في الَال لحقا سوى   ہ

58الزكاة

ہ احادیث ہوغیر  59من كان معه فضل ظهر، فليعد به على من لَ ظهر له، ومن كان له فضل من زاد  ،

سے بھی استدلال کیا ہےہ

60

دینا چاہیے اوراس پر جبر کا حکم ہ ہکہ انسان کو اپنی حیتیاتی اور جمالیاتی ضرورت  سے زائد  دولت خرچ کر ہ

نہیں دیا گیا بلکہ ہر انسان کو اس  پر تیار کرنے کے لیے یہ  حکم دیا گیا ہے،تاکہ اس کی طبیعت میں دوسروں کی ضروریات کا احساس ہ

ہگر ہو سکے اور معاشرے میں استحصال نظام کا خاتمہ ہو سکے ۔ہاجا

ہرض فلسفہہکارل مارکس کا قرآنی حقائق اور اسلام سے متعہ

کارل مارکس  کےان دو نظریات کی کچھ جزئیات کے علاوہ  باقی نظریات اسلام اور قرآنی حقائق سے متصادم و متعرض ہیں ۔ ڈاکٹر 

ہرفیع الدین لکھتے ہیں: ہ

 مرحلہ کے ارتقا اور اقتصادی مساوات کے دو مجرد تصورات کے علاوہ مارکس کا باقی تمام فلسفہ اسلام ہانسانی 

سیات کے ساتھ متعرض ہوتا ہے۔ اور ان دو تصورات کی صداقت بھی  مارکس کے فلسفہ میں آکر ہکے اسا

مارکس نے فرض کیا  ہنہ تو انسانی مرحلہ ارتقا اس طرح ہوتا ہے جس طرح ہ…بری طرح سے مسخ ہو گئی ہے

چاہتہ کرنا  قائم  اسے  مارکس  سے  ہے جس طریق  ہوتی  قائم  اس طریق سے  مساوات  اقتصادی  اور   ہہے 

ہے۔ہ

61

ہ

ہمیکاول کا نظریہ ٔ وطنیہ

میں چونکہ ریاست کی حفاظت اور ترقی انسان کی زندگی کا سب سے بڑا مقصد ہے لہذا ضروری ہے کہ ہ میکاول کے نظریہ وطنی ہ

اس کے ماتحت اس کے خدمت گزار بن کر رہیں۔ جب ریاست کے مفاد اس بات کا تقاضا کریں تو حکمران کے ہ ہاخلاقمذہب اور ہ

لیے جائز ہی نہیں بلکہ ضروری ہے کہ دغا، مکر ، فریب، جھوٹ اور ظلم  سے جس قدر چاہے کام لے۔ہ

62

ڈاکٹر محمد رفیع الدین نے  ہ ہ

لکھا ہے کہ اسلامی ریاست کا باہمی اتحاد خدا کی محبت کی بنا پر ، اس کا مفاد ہہوئے  ہاسلامی ریاست اور قومی ریاست  کا تقابل کرتے ہ

کا ذریعہ  ہوتی ہے، جب کہ اس کے  اور  اسلامی ریاست ایک مقصد)خدا( کے حصول  ساری نوعِ بشر کی خود شعوری کی تربیت  

اغراض کی تشفی اور وہ کسی اعلیٰ مقصد کے حصول کا دی ہبرعکس قومی ریاست کا باہمی اتحاد وطن کی محبت، اس کا مفاد  مادی اور اقتصا

ذریعہ نہیں ہوتی، بلکہ خود مقصود ہوتی ہے۔ہ

63

ہر مسلمان خواہ وہ کسی مقم ، رنگ ، نسل ، زبان اور رسوم و روایات سے تعلق رکھتا   ہ

ا بااختیار فرد بن جاتا ہے، جیسا کہ  اور  ، باوقار   ویسا ہی معزز  کا  اور فرد۔لہذا اسلامی ریاست مساوی س کو کوہو  اسلامی ریاست  ئی 

فرائض اور حقوق کے حامل افراد کی ایک جماعت کی حیثیت سے تمام کرہ ٔ ارضی تک حاوی ہو کر پھیل سکتی ہے، لیکن ایک قومی یا 

وطنی ریاست میں یہ صلاحیت نہیں۔ہ

64

افراد ہ ہجماعت کےنیشنلزم کے اچھے پہلو کی نشان دہی  کرتے ہوئے لکھتے ہیں کہ یہ نظریہ ہ ہ

اور سیاسی قوت ترقی کر جاتی ہ اوصاف پیدا کرتا ہے جس کی وجہ سے فوجی، اقتصادی  اور قربا نی کے  ، اتحاد، تنظیم  اندر یکجہتی  کے 

ہہے۔ یورپ کی ترقی اسی طرز عمل کی مرہونِ منت ہے۔ ہ

ہقرآنی دلائلہ
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( 2021  ستمب   –ئ جول ، )   3ر ہ  ، شم 4ا لقمر، جلد    

ُ  آیات پیش کی گئی ہیں۔ہ ہ6دلائل کے ہقرآنی ہ ہاس نظریے کی  رد میں من  جملہ باقی نظریات کے رد میں پیش کیے گئے
َّ
مَا جَعَلَ اللَّ
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ُ
تِك
َ
سِن

ْ
ل
َ
أ  

ُ
ف

َ
تِل

ْ
وَاخ رْضِ 

َ ْ
وَالْ مَاوَاتِ  السَّ قُ 

ْ
ل
َ
خ آيَاتِهِ  ،َمِنْ 

مْ 
ُ
وَانِك

ْ
ل
َ
کر سکتا ہے ہ  68وَأ آدرش سے محبت  ہی  ایک  وقت میں  ایک  انسان  کہ  استدلال کیا ہے  آیات سے  وغیرہ 

69

اسلام کے ؛ ہ

ۃ کا نام نہیں، بلکہ مومن کی پوری زندگی ہی خدا کی عبادت ہے۔ہنزدیک خدا کی عبادت فقط کلمہ ، نماز ، روزہ، حج اور زکوٰ

70

؛اسلام ہر ہ ہ

 توحید کی بنیاد پر ہی اسلامی ریاست کی بنیاد 
ٔ
اور  عقیدہ قسم کے تعصب سے بالاتر ہو کر صرف اللہ تعالیٰ کی معرفت کا متقاضی ہے، 

ہوتی ہے۔ہ

71

ہ ہ

ہخلاصۂ بحث ہ

  قرآن دراصل اسلام کی جاذبیت اور کشش ،جو کہ جدید فلسفیانہ  نظریات "قرآن اور علم ِ جدید" میں ڈاکٹر محمد رفیع 

 

الدین کامطالعہ

باطل نہیں بلکہ   ہکی بنا پر دھندل سی ہو گئی تھی ، کی بحال  کی کوشش تھا۔   ان کے ہں جدید فلسفیانہ  و سائنسی نظریات من کل الوجوہ

مخالف۔ قرآن سے ہم آہنگ سائنسی حقائق در حقیقت آفاق اور انفس  میں  ہان کے کچھ پہلو قرآنی حقائق کے موافق ہیں اور کچھ

وال نشانیوں کو ظاہر کرتے ہیںہ کا اللہ تعالیٰ نے  وعدہ کیا ہے۔ہ پائی جانے  ،جن کے دکھانے 

72

اور فلسفیانہ ہ ہ انھوں نے ان سائنسی 

اکٹر محمد رفیع الدین نے نہ صرف علامہ اقبال کی فکر کو ہیات کے باطل پہلوؤں  کی نشان دہی کر کے ان کا متبادل  پیش کیا ہے۔  ڈنظر

آگے بڑھانے کی کوشش کی ہے بلکہ قرآنی علوم کی ایک نئی جہت کا بھی تعین کیا ہے۔ " قرآن اور علم جدید" میں مختلف دعاوی ہ

 ہے کہ مصنف نے اس کتاب ہاس  کے انتساب سے اندازہ لگایا جا سکتاہسو پندرہ آیات ذکر کی گئی ہیں۔  ہکےاستدلال  کے لیے تین

کے ذریع کون سے نظریات کے رد ، تطہیر اور تصحیح   کو قرآن کی روشنی میں موضوع بحث بنایا ہے! ان تمام نظریات میں غلطی اور 

بے عملی ہ ہان کے مطابق مسلمانوں   کے جمود  اور تذبذب کا سبباور درستی پر ہے۔ ہ ہدرستی کا سبب اور بنیاد نظریۂ کائنات کی  غلطی

نہیں بلکہ فلسفیانہ نظریات اور ان کی غلط تعبیر و تشریح ہے۔ہ

73

اسلام کو عروج کی طرف لے جانے کا ایک ہی طریقہ ہے کہ ہم   ہ

وابستہ رہتے ہوئے مغرب کے غلط فلسفیانہ تصور روحِ قرآن سے  تمام  دت 

 

 
رد مجملا ب کا  ان تمام فلسفوں  تردید کریں۔  کی  ات 

۔محض قرآنی عبارتوں کو نقل کر کے ہم اغیار کو قائل نہیں کر سکتے، بلکہ ہر غلط فلسفے کے بارے میں قرآن کے اندر موجود ہے

قرآن کے موقف کو جدیدمعیاری، علمی اور عقلی استدلال کاجامہ پہنانا ہوگا۔

74

فلسفیانہ تصورات کو دلیل  ہقرآن ہمیں ان تمام غلط 

ِ حَدِيثٍ بَعْدَهُ يُؤْمِنُونَ یت کرتا ہے، جیسا کہ اللہ تعالیٰ کا ارشاد ہے: ہاور علم کی روشنی سے غلط ثابت کرنے کے لیے کفا
ي 
َ
بِأ
َ
75ف

 ہ

لانا چاہتے ہیں۔" "اس کتاب کے بعد کس بات پر ایمان 

76 ہ

نازلہ کا  والا حکیم  ہصحیح فلسفے کی بنیاد قرآن ہے، کیونکہ قرآن  کرنے 

ہےاور حکمت کو پسند کرتا ہے، قرآن بھی الحکیہ

77

 قوانین عالم فقط قرآنی تصورِ کائنات سے ہی مطابقت رکھتاہے۔ہہے۔ سلسلۂ 

78

ہ 
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