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Abstract 

The art of Mukhtalif al-hadiths has a special importance in the 

sciences of hadith. Different scholars of art played their role in the 

promotion of this art and formulated principles and rules to 

remove the contradictions of hadiths. In the light of which, it was 

helpful to remove the contradictions of hadiths and to accept and 

reject them. Among these great personalities, the first name is that 

of Imam Muhammad bin Idris Al-Shafa'i, may God bless him and 

grant him peace. Imam Shafi'i has the status of inventor in the art 

of Mukhtalif ul hadiths. His great masterpiece on this art is his 

famous work "Ikhtilaf ul-Hadith". This is the book thanks to 

which you introduced this knowledge and its rules and 

regulations as an art to the scholars, commentators and 

mujtahidins. "Ikhtilaf ul-Hadith"is not only the first book to be 

written in this art, but it is also a permanent book in the 

explanation of the principle of hadith. The uniqueness of this book 

includes the fact that this book is as its name. This means that just 

as Imam Shafi'i named it "Ikhtilaf ul-Hadith"in the same way he 

collected material in it according to this name.There are total 79 

chapters in this book of Imam Shafi'i. The order of which is 

contrary to the order of the chapters of jurisprudence books. In the 

chapters of this book, Imam Shafi'i has sometimes considered the 
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term of jurisprudence and the principle of jurisprudence. Imam 

Shafi'i has not mentioned only two conflicting hadiths in each 

chapter, but has mentioned all the hadiths related to these 

chapters which seem to contradict each other in some way or the 

other. Further, all the evidences related to these hadiths have also 

been mentioned. Since Imam Shafi'i collected a collection of 

conflicting hadiths in this book. Imam Shafi'i formulated three 

basic rules to remove the mutual contradictions of the hadiths in 

this book. Among which the first rule is implementation, the 

second rule is abrogation, while the third rule is priority. 

Therefore, in the light of these rules, Imam Shafi's attempt to 

resolve the conflict has been reviewed. 

Keywords: Imam Shafi, Hadiths, contradictions of hadiths, 

Ikhtilaf ul-Hadith, abrogation 

  تمہی 

ء ِ فن نے اپنا کردار ادا کیا اور  ہمیت حاصل ہے ۔ اس فن کی ترویج میں مختلف علمافن مختلف الحدیث کو علوم حدیث میں ایک خاص ا

و قواعد وضع کیے ۔ جن کی روشنی میں احادیث کے باہمی تعارض کو دور  احادیث کے باہمی تعارض کو دور کرنے کے لیے اصول 

کا ہے۔   امام محمد بن ادریس الشافعی رحمۃ اللہ علیہ  مددملی ۔ان عظیم شخصیات میں سب سے پہلا نام  کرنے اور ان کے قبول و رد میں

آپ کی مایہ ناز تصنیف "اختلاف  ،امام شافعی کو فن مختلف الحدیث میں موجد کا درجہ حاصل ہے۔ اس فن پر آپ کی عظیم شاہ کار  

کے اصول و ضوابط ، مفسرین اور مجتہدین کے ہاں اس علم اور اس الحدیث" ہے۔ یہ وہ کتاب ہے جس کی بدولت آپ نے محدثین

پر متعارف  طور  ایک فن کے  اصول کروایا۔    کو  نہ صرف پہلی کتاب ہے بلکہ  والی  اس فن میں لکھی جانے  "اختلاف الحدیث" 

کتاب اسم بامسمی   حدیث کی شرح و بسط میں یہ ایک مستقل کتاب بھی ہے۔ اس کتاب کے تفردات میں یہ بات شامل ہے کہ یہ

طرح اس نام کے مطابق ہی اس میں مواد جمع  شافعی نے اس کا نام "اختلاف الحدیث" رکھا اسی  ہے۔ مطلب یہ کہ جس طرح امام 

ابواب کی ترتیب کے برعکس ہے۔امام    79امام شافعی کی اس کتاب میں کل  ۔فرمایا ابوا ب ہیں۔ جن کی ترتیب فقہی کتب کے 

امام   ئیکوموجود ابواب میں تو کبھی صورت مسئلہ اور کبھی    شافعی نے اس کتاب میں فقہ و اصول فقہ کی اصطلاح کا اعتبار کیا ہے۔ 

شافعی نے ہر باب میں صرف دو متعارض احادیث ہی ذکر نہیں کی بلکہ ان ابواب کے متعلق وہ تمام احادیث ذکر کردی ہیں جوکسی  

 دئیے ہیں۔ چونکہ امام شافعی  مزید ان احادیث سے متعلق جملہ شواہد بھی ذکر فرمانہ کسی جہت سے باہم متعارض و متناقض لگتی ہیں۔  

۔امام شافعی نے اس کتاب احادیث کے باہمی تعارض کو دور کرنے کے  رض احادیث کا ذخیرہ جمع فرمایا ہے نے اس کتاب میں متعا

 جبکہ تیسرا اصول ترجیح کا ہے ۔چنانچہ انھی   لیے تین بنیادی اصول وضع کیے ۔ جن میں سے پہلا اصول تطبیق ہے دوسرا صول تنسیخ

 ۔ کی کاوش کا جائزہ پیش کیا گیا ہے رض  اصولوں کی روشنی میں امام شافعی کی رفع تعا 
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 امام شافعی کے اصول تطبیق 

 قاعدہ جمع 

دو مختلف احادیث میں جب تعارض واقع ہو تو امام شافعی سب سے پہلے ان دونوں میں جمع و تطبیق کی کوشش کرتے ہیں۔ انہوں 

ہے تاکہ دونوں احادیث میں مطابقت پیدا ہوجائے چنانچہ آئندہ سطور میں جمع کے اصول   نے اس کے لیے جمع کا اصول متعین کیا 

اور اس حوالے سے امام شافعی کی محدثانہ کاوش کا جائزہ لیتے ہیں۔ پہلے ہم جمع کے لغوی اور اصطلاحی معنی کو جانیں گے، اس کے  

 بعد رفع تعارض میں اصول جمع کا جائزہ لیں گے۔

 جمع کا لغوی معنی 

ن لْم يجعل كالشئ الواحد""جمع کا لغوی معنی ہے ادھر ادھر سے چیزوں کو اکٹھا کرلینا۔ وههنا وا  "ادھر ادھر سے   الذى جمع من ههنا 

زوں کو اکٹھا کرلینا اگرچہ وہ مل کر ایک چیز نہ بھی بنے پھر بھی وہ جمع ہے۔" 

ي

چ  

 (
1
 )

ا  " جیسا کہ اللہ تعالی کا ارشاد ہے: نسْح
ِ
بُ الْْ سح ْ عح  أَيَح مح ْ َّنْ نَح نُ أَل

هُ ع   امح اس آیت کے معنی بیان کرتے(2)   "   ظح :امام زمخشری   
ي
ہ مختلطا  ہوئے لکھتے  ورفاتا  رميما  ورجوعها  تفرقها  بعد  نَمعها  والمعنى: 

کہ یہ "ہم ان ہڈیوں کو بکھر جانے کے بعد اکٹھا کرلیں گے باوجود اس کے    بالتراب، وبعد ما سفتها الرياح وطيرتها في أأباعد الأرض" 

بکھیر دے پھر بھی ہوں یا ہوا ان ہڈیوں کے ذرات کو دور دراز کی زمین میں    گئیہڈیاں ریزہ ریزہ ہوچکی ہوں، مٹی میں مل کر مٹی ہو 

ہم ان تمام کو اکٹھا کرلیں گے۔"  

 (
3
)

يقول تعالى ذكره: أأيظنّ ابن أ دم أأن لن نقدر  "بیان کرتے ہیں:ابن جریر طبری اس آیت کا معنی  

عظ جمع  تفرّقها"على  بعد  اس کی ہڈیوں کے بکھر جانے کے بعد جمع   امه  "اللہ تعالی فرماتا ہے کہ کیا ابن آدم گمان کرتا ہے کہ ہم 

کرنے کی طاقت نہیں رکھتے۔"

 (
4
)

ق اشیاء یا چیزوں کو ایک جگہ اکٹھا کرنا ۔   اس ساری بحث سے معلوم ہوا کہ جمع کا لغوی معنی متفر

  ہوں پھر بھی وہ جمع ہی ہے۔  وہ تمام چیزیں مل کر ایک نہ بھی

 جمع کی اصطلاحی تعری 

"دو متعارض، مقبول ایک زمانے کی احادیث پر اس طرح عمل کرنا کہ ان محمول صحیح ہو  جمع کی اصطلاحی تعری درج ذیل ہے:

 جمع کی بیان کردہ تعری میں درج ذیل باتیں قابل غور ہیں: اور اس طریقے سے تعارض بھی رفع ہوجائے۔" 

 رض روایات میں جمع متعا 

پر عمل ہوجائے۔ ان میں سے دونوں یا ایک پر عمل نہ  اس کا مطلب ہے کہ جمع کی صورت ایسی ہو کہ جس سے دونوں احادیث  

ہوسکے تو یہ نسخ یا ترجیح کی قسم سے ہے۔ دونوں پر اکٹھے عمل ہوجائے تو یہ بات بہتر ہے اس بات سے کہ ایک یا دونوں پر عمل نہ 

 ہو۔ 

 یث قابل حجت ہوں احاد   دونوں 

سے ہیں تو جمع کی ضرورت ہی نہیں  گا۔ اگر دونوں مردود کی قسم    دونوں احادیث مقبول کی قسم سے ہوں گی تو ان میں جمع کیا جائے 

 اور اگر ایک مردود اور ایک مقبول ہو تو مردود کو چھوڑ کر مقبول پر عمل کیا جائے گا۔ 

 دونوں کا زمانہ ایک ہو 

پہلے کی اور دوسری بعد کی ہو  ہوں گی تو ان میں جمع کرنے کی کوشش کی جائے گی اور اگر ایک  گر ایک زمانے کیمتعارض احادیث ا

۔ 
 
ي

ي

 تو یہ ناسخ منسوخ کی قسم سے ہے جمع کی قسم سے ن

 ایک معنی پر محمول کرنا 
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متفق ہوں یا کم از کم کسی ایک پہلو سے دونوں احادیث کو کسی ایسے معنی پر محمول کیاجائے کہ جس پر دونوں احادیث ہر اعتبار سے  

 متفق ہوجائیں۔ 

  ہو محمول کیا گ ا معنی صحیح   

اور   اور قابل قبول ہو۔ دین کے قواعد  وہ معنی دین میں صحیح  جمع کی صورت میں دونوں احادیث کو جس معنی پر محمول کیا گ ا ہے 

 اصولوں کے مخالف نہ ہو۔ 

 جمع سے تعارض رفع ہوجائے   

ئے۔ اگر تعارض ہی رفع نہیں  کی جو کوشش کی گئی ہے اس سے تعارض حقیقی طور پر ختم بھی جا میں تطبیق دینےدونوں احادیث  

 فائدہ نہیں ہے۔  کوئیہورہا تو اس جمع کا 

 امام شافعی کا اصول جمع 

ہ و متعارضہ سے رفع تناقض کے لیے امام شافعی رحمۃ اللہ علیہ جن اصول و قواعد کا سہارا لیتے

ي

ض
ق
 ہیں ان کی ترتیب کچھ  احادیث متنا

امام شافعی رحمۃ اللہ علیہ کی عادت کریمہ کچھ اس طرح ہے کہ دو یا دو سے زائد احادیث متعارضہ کے درمیان جہاں  اس طرح ہے:

۔ یعنی دونوں احادیث کے مفاہیم و مطالب کے لیے کسی ایسے   
ي
تک ممکن ہوسکے دلائل کی بنیاد پر جمع کی صورت پر عمل کرتے ہ

ہ کے معانی و مفاہیم میں موافقت و مطابقت ثابت ہوجاتی    کا انتخاب کرتے ہیں کہ جس سے دونوں  علاقہ

ي

ض
ق
احادیث متعارضہ و متنا

ہ و متعارضہ میں جمع و تطبیق دینے کے  

ي

ض
ق
ہ سے تناقض و تعارض ختم ہوجاتا ہے۔ اس طرح احادیث متنا

ي

ض
ق
ہے جس سے احادیث متنا

 و مفسرین اعتبار سے جمع کی مختلف اقسام وجود 

ي

 

 

ہ و متعارضہ کے درمیان مطابقت میں آتی ہیں جنہیں محدث

ي

ض
ق
اور فقہاء احادیث متنا

 و موافقت کے لیے مستعمل کرتے ہیں ۔ جمع کی اقسام درج ذیل ہیں:                          

 لفظ کے مدلولات میں اختلاف کی وجہ سے جمع  : 1 

 حالات کے اختلاف کی وجہ سے جمع   : 2 

 محل کے اختلافات کی وجہ سے جمع    :3 

 امر اور نہی میں اختلاف کے بیان کرنے کی بناء پر جمع   : 4 

 دو عام حدیثوں کے درمیان جمع  : 5 

 دو خاص حدیثوں کے درمیان جمع   :  6 

 عموم و خصوص مطلق میں جمع   :  7 

 عموم و خصوص من وجہ میں جمع  : 8 

 ف کی وجہ سے جمع مطلق اور مقید کے بیان میں اختلا :  9 

تمام اصطلاحات و اقسام کا کسی ایک کتاب میں پایا جانا ضروری نہیں ہے۔ یہ تفصیل صرف اس لیے بیان کردی گئی ہے کہ محدثین جمع کی مذکورہ  

  کہ دو متعارض احادیث کے مدلولات و احوال 
ي
ہ و متعارضہ کے درمیان سب سے پہلے اس اصول پر نظر کرتے ہ

ي

ض
ق
اور محلات وغیرہ  احادیث متنا

تاکہ کسی بھی حدیث کے معانی کو لغو ہونے سے بچایا جاسکے حالانکہ ایسا ہو نہیں سکتا۔ جو حدیث مرفوع اور جملہ علل سے میں تطبیق ہوجائے  

ام اور محدثین کر   کوئی نہ    کوئی محفوظ ہے اس کا  

ظ

ام نے احادیث مورد و محل ضرور ہے مگر انسانی اذھان چونکہ متفاوت ہیں اس لیے فقہائے ع



 

 

 

 مطالع ایک تحقیقی    :  "اختلاف الحدیث " میں امام شافعی کے اصولِ رفِع تعارض                                              ]              535          [ء( 2020جون     -)جنوری 1،شمارہ 3:جلد  القمر"  " مجلہ  ششماہی تحقیقی    

وضع کیے ہیں جن میں سے ایک جمع کا اصول ہے جو مختلف    متناقضء کے معانی و مفاہیم کے اختلافات سلجھانے کے لیے مختلف اصول و قواعد 

 میں مختلف حالات و کیفیات کے اعتبار سے جمع کی مذکورہ اقسام استعمال ہوتی ہیں۔ اقسام کی طرف کھلتا ہے۔ مختلف مواضع 

 اصول جمع یث اور  اختلاف الحد 

ملتی ہے اس کی مثال حسب ذیل ہے  جمع کی مذکورہ اقسام میں سے جو قسم "اختلاف الحدیث" از امام شافعی رحمۃ اللہ علیہ میں ہمیں  

رْح   " جس میں عام اور خاص کا قاعدہ مستعمل ہوا ہے۔ امام شافعی اس حدیث کے لیے جو باب ترتیب دیتے ہیں وہ یہ ہے: بُ جح باح

اء  جُبحارٌ"العْح  ) جْمح
5
)

 

 پہلی حدیث 

:  
ي
ہ فرماتے  نقل  حدیث  شافعی  امام  ابْن   "چنانچہ  عحن   هحابٍ،  ش  ابْن   عحن    ، ٌ الِ  مح نَح  ح أَخْبَح  : قحالح  ، يُّ ع  اف  الشَّْ نَح  ح أَخْبَح  : قحالح يْعُ،  ب  الرَّْ ثحنحا  دَّ حح

، عحنْ أَبِ  هُ  حْْحن  بْد  الرَّ ةح بنْ  عح لحمح أَبِ  سح ، وح يّ ب  ةح، أَنَّ المُْسح يرْح ا جُبحارٌ«"رح رْحُُح اءُ جح جْمح : »العْح ح قحالح لََّّ سح لىَّ اُلله عحلحيْه  وح سُولح اللََّّ  صح حضرت ربیع     رح

اپنی پوری سند کے    بن سلیمان جو امام شافعی رحمۃ اللہ علیہ کے شاگرد رشید ہیں اور اس کتاب "اختلاف الحدیث" کے راوی ہیں ۔

ارشاد فرمایا:للہا  رضیہریرہ  ساتھ حضرت ابو "جانور)چوپائے( کے زخمی     عنہ سے روایت کرتے ہیں کہ رسول اللہ صلى الله عليه وسلم نے 

کرنے کا کوئی مالی معاوضہ نہیں ہے۔" 

 (
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)

 

 دوسری حدیث 

قح "اس حدیث کے مخالف و متعارض ایک اور حدیث پاک نقل فرماتے ہیں:  ، يُّ ع  اف  الشَّْ نَح  ح أَخْبَح  : قحالح يْعُ،  ب  الرَّْ ثحنحا  دَّ :حح ،  أَخْ   الح ٌ الِ  مح نَح  ح بَح

ائ طًا ل قحوْ  لحتْ حح خح اء  بْن  عحاز بٍ دح ح قحةً ل لبَْح ، أَنَّ نَح ةح صح يّ  عْد  بْن  مُحح ام  بنْ  سح رح هحابٍ، عحنْ حح لىَّ اُلله  عحن  ابْن  ش  سُولُ اللََّّ  صح ، فحقحضَح رح يه  تْ ف  دح مٍ فحأفَسْح

ح أَنَّ عحلىح أَهْل  الَْمْ  لََّّ سح اعحلحيْه  وح نٌ عحلىح أَهْل هحا "ل  ح  وح ام  للَّيْل  فحهُوح ضح اشِ  با  وح ت  المْح دح ا أَفسْح مح ، وح حار  لنََّّ هحا با  "حضرت ربیع بن سلیمان روایت   فْظح

امام شافعی رحمۃ اللہ علیہ   کہ ایک مرتبہ   فرمائینے اپنی پوری سند کے ساتھ یہ روایت ہمارے سامنے بیان  کرتے ہیں کہ حضرت 

اونٹنی کسی کے باغ میں داخل ہو   رضیزب  حضرت براء بن عا اللہ    گئیاللہ عنہ کی  وہاں کافی نقصان پہنچایا)یہ خبر جب رسول  اور 

مایا : "مال دار لوگوں کی ذمہ داری ہے کہ دن  صلى الله عليه وسلم کی بارگاہ عالیہ میں عرض کی گئی( تو رسول اللہ صلى الله عليه وسلم نے اس کے لیے یہ حکم فر

وں کے مالک کی ذمہ داری ہے کہ رات کے وقت اپنے مال کی حفاظت کریں اور  کے وقت اپنے مالوں کی حفاظت کریں اور جانور 

روں نے کسی کا نقصان کردیا تو اس کے ذمہ دار جانوروں کے مالک ہوں گے۔" جو رات کے وقت جانو

 (
7
)

 

 میں وجہ تعارض دونوں احادیث  

راوی حضر   کہ پہلی حدیث جس کے 
ي
احادیث مبارکہ باہم اس طرح متعارض ہ دونوں  ابو ہریرہ  یہ  ، میں   رضیت  اللہ عنہ ہیں 

چیز تلف ہوجاتی ہے تو اس تلف شدہ چیز کا تاوان جانور کے    کوئیارشاد نبوی صلى الله عليه وسلم ہے کہ جانوروں کے نقصان کرنے سے اگر  

مالک پر عائد نہیں ہوسکتا۔ اب حدیث مبارکہ میں یہ حکم عام ہے کہ چاہے جانور کسی کا نقصان رات کے وقت کرے یا دن کے  

اللہ عنہ میں حکم   رضیکرے۔ لہذا اس کے مالک کو تلف شدہ چیز کا ضامن نہیں ٹھہرایا جائے گا۔ حدیث براء بن عازب    وقت

مذکورہ حدیث ابو ہریرہ کے مخالف ہے۔ اس کے مطابق رات کے وقت جانور نقصان کرے تو اس نقصان کا ازالہ مالک سے کیا  

 جائے گا۔ 

 رفع تعارض 
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ر سے حدیث ابوہریرہ جیسا ہے اور ایک جہت میں اس کے مخالف ہے  شدہ چیز کا حکم ایک اعتباحدیث براء بن عازب  میں تلف

 دونوں حدیثوں میں عموم و خصوص مطلق کی نسبت واقع ہورہی ہے ۔ نسبت عموم و خصوص سے کیا مراد ہے ، تفہیم کے لیے   یعنی

 پہلے ہم وہ بیان کرتے ہیں۔ 

 عموم و خصوص مطلق 

 کے کلیوں میں سے ایک تو دوسری کے تمام افراد پر صادق آئے لیکن دوسری اس پہلیمطلق یہ ہے کہ دو  نسبت عموم و خصوص  

۔  کیونکہ ہر انسان تو حیوان ہے لیکن ہر حیوان کُُُ انسانٍ حيوانٌ تمام افراد پر صادق نہ آئے۔ بلکہ بعض افراد پر صادق آئے۔ جیسے 

۔   انسان ہیں  انسان نہیں بلکہ بعض حیوان 

(
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ان متعارض عمو اب  کو مدنظر رکھتے ہوئے  و خصوص مطلق کی مذکورہ تعری  م 

 تو معلوم ہوگا کہ کسی چیز کا تلف کسی جانور کی وجہ سے دو حال سے خالی نہیں ہے کہ  احادیث پر غور کریں

 وہ تلف رات کے وقت واقع ہوا ہے۔    ۔ 1 

 وہ تلف دن کے وقت واقع ہوا۔    ۔2  

تاوان ہرحال میں   اس تلف شدہ شے کا ذمہ دار جانور کا مالک ہوگا اور اسے  ت کے وقت واقع ہوا ہے توبصورت اول : اگر تلف را 

دینا ہوگا ۔ اس لیے کہ رات کے وقت جانوروں کی حفاظت کرنا نبی پاک صلى الله عليه وسلم کے قول کے مطابق مالک کی ذمہ داری ہے، چونکہ  

ر غفلت کی بدولت تلف شدہ شے کی قیمت اس کو تاوان کے طور اس نے اپنے فرض میں غفلت و کوتاہی کی ہے لہذا اس کوتاہی او

 پر دینا ہی ہوگی۔ 

ثانی : اگر یہ تلف دن کے وقت ہوا ہے یعنی دن کے وقت جانور نے کسی کھیت یا فصل میں گھس کر تباہی مچا دی اور فصل کو   بصورت

نہ ہی اور  گا  دیا جائے  قرار نہیں  کو ضامن  مالک  جانور کے  تو  اصحاب    کوئی  نقصان پہنچایا  کہ  اس لیے  ۔  ہوگا  عائد  پر  اس  تاوان 

ہے کہ دن کے وقت اپنے مال کی حفاظت کریں مگر چونکہ دن  حفاظت کے مکلف ہیں۔ ان کی ذمہ داری  مزارعت اپنی فصل اور کھیتی کی  

 ایا جائے گا۔ کے وقت اپنے مال کی حفاظت سے یہ بھی غافل رہے تو ان کی غفلت پر انہیں بھی نقصا ن کا قصور وار ٹھہر 

 خلاصہ رفع تعارض 

حدیث اول میں ضمان کی نفی کا حکم  عام ہے جو دن اور رات دونوں اوقات کو محیط ہے مگر حدیث ثانی میں ضمان کی تخصیص بعض 

 جائے گی تو ضمان واجب ہوگا۔  پائیاحوال کے ساتھ متعلق ہے لہذا جب وہ حالت 

 مذکورہ احادیث متعارضہ میں رفع تناقض 

و  حمۃ اللہ علیہ اپنی کتا فعی رامام شا ب "اختلاف الحدیث" میں مذکورہ احادیث متعارضہ سے رفع تناقض کے لیے جمع کے اصول 

 قواعد میں سے ایک اصول " عام و خاص میں جمع یعنی عموم و خصوص میں جمع کو استعمال کرتے ہیں۔" 

 قاعدہ 

ذا كان أأحد الحديثین متعارضہ میں سے کسی ایک کا اپنے مدلول   "دو احادیثخاصّا في مدلوله"    المتعارضین عامّا في مدلوله وال خر  "ا 

میں عام اور دوسری کا اپنے مدلول میں خاص ہونا۔" 

(
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 حکم 

لى تخصيص الحديث العام فی دلْلته بالحديث الخاص في دلْلته " "حدیث عام کے حکم کو حدیث خاص کی    "فالحکم في هذا أأن يصار ا 

"  طرف پھیر دیا جائے گا۔

 (
10
ا  "( ذح لْح يُُحال فُ هح : وح ، قحالح اله   عْر فحة  ر جح مح اله   وح ّ صح ت ذْنَح ب ه  ل ثبُُوت ه  با  رْحُُحا جُبحارٌ«  فحأخَح اءُ جح جْمح : »العْح يثح د  يثُ حح د  الحْح
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ا   رْحُُح اءُ جح جْمح »العْح لحك نَّ  وح ي يُ ،  ج  الذَّ  خْرح امّ  المْح م  العْح ح نح الكَْلح ٌ م  لَح ح جُبحارٌ« جُمْ لََّّ سح وح لىَّ اُلله عحلحيْه   ا قحالح صح ، فحلحمَّ اصُّ ادُ ب ه  الخْح رْحُُحا  رح اءُ جح جْمح »العْح  :

اءُ  جْمح ت  العْح دح حا أَفسْح يم ح ف  لََّّ سح لىَّ اُلله عحلحيْه  وح سُولُ اللََّّ  صح قحضَح رح ا أَ جُبحارٌ« ، وح ح عحلىح أَنَّ مح لِ  لَّ ذح الٍ، دح الٍ دُونح حح ءٍ في  حح ْ اءُ   ب شَح جْمح ابحت  العْح صح

وح  الٍ جُبحارٌ،  غحيْر ه  في  حح وح رْحٍ  نْ جح نُوا مح م  فْظُهحا ضَح  اء  ح  جْمح نح عحلىح أَهْل  العْح ا كاح ذح
ِ
َّهُ ا ل يلٌ عحلىح أَن دح ا  ذح في  هح وح الٍ غحيْرُ جُبحارٍ، قحالح  ابحتْ،    افي  حح أَصح

نُ  فْظُهحا لحمْ يحضْمح ا لحمْ يحكُنْ عحلحيْْ مْ ح  ذح
ِ
يحة  السَّ فحا اش   نُ أَهْلُ المْح ابحتْ، فحيحضْمح ا أَصح مَّ يئْاً م  ،  وا شح حار  لنََّّ حهُ با  نُون لْح يحضْمح رْعٍ، وح زح نْ  ابحتْ م  اأَصح للَّيْل  مح ة  با  ائ مح

ائ   السَّ اك بُ وح الرَّ نُ القْحائ دُ وح يحضْمح لْح يضُح وح ، وح الَح  هحا في  ت لْْح الحْح فْظح َنَّ عحلحيْْ مْ ح  نُونح لحو  انفْحلحتحتْ قُ؛ ل  ترجمہ: " پس ہم نے اس بات کے ثبوت  "مَّ

رْحُُحا جُبحارٌ کے لیے حدیث کے اتصال اور اس کے رجال کی معرفت کو دیکھا۔ آپ فرماتے ہیں یہ حدیث " اءُ جح جْمح "کے مخالف  العْح

ا جُبحارٌ ہاں اس حدیث "نہیں ہے   رْحُُح جح اءُ  جْمح  جہاں رسول اللہ  اس سے مراد خاص لی گئی ہے۔ پس "میں تمام کلام عام ہے مگر    العْح

ا جُبحارٌ صلى الله عليه وسلم نے " رْحُُح اءُ جح جْمح " ارشاد فرمایا اور چوپائے کے نقصان کرنے کا فیصلہ فرمایا وہ دو مختلف حالتیں ہیں جو اس بات پر  العْح

اور ددلالت کرتی ہےکہ اور نقصان چوپائے کی وجہ  سے ہوا ہے ان میں ایک حالت جبار  اور اس میں   جو زخم  وسری غیر جبار۔ 

ر جانور کسی کا نقصان کردے تو جانور کا مالک ضامن ہوگا پس جانور کا مالک رات کو  دلیل یہ ہے کہ جانور کا مالک اس کے ساتھ ہو او

وہ جانور را  اور )یاد رہے ( ضامن ذمہ دار قرار دیا جائے گا جب  اور دن کے وقت نقصان پر ضامن نہ ہوگا    ت کو نقصان کرے 

اور وہ ضامن نہیں ہوں گے اگر جانور  صرف جانور چرانے اور ہانکنے والا ہوگا اس لیے کہ وہ اس حالت میں جانور کا   محافظ ہے۔ 

چھوٹ جائے۔"

(
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 تنسیخ   امام شافعی کے اصولِ 

 قاعدہ نسخ 

دو   نسخاگر  اصول  لیے  کے  تعارض  رفع  میں  صورت  اس  شافعی  امام  تو  ہو  نہ  جمع ممکن  احادیث میں  کرتے  متعارض  استعمال  کو   

اصطلاحی معنی جانیں گے، اس کے بعد اصول تنسیخ کا جائزہ   ہیں۔اصول تنسیخ کو جاننے سے پہلے ہم تحت السطور "نسخ" کا لغوی اور

 لیں گے۔

 تعری 

 ق دومعانی پر ہوتا ہے: لغوی طور پر نسخ کا اطلا

 مٹا دینا ، باطل کرنا اور ختم کرنے کے معنی میں۔ ۔1 

 یل کرنے کے معنی میں۔اور تب   نقل کرنا۔۲ 

 جو نسخ ختم کرنے اور باطل کرنے کے معنی میں استعمال ہوتا ہے اس کی دو قسمیں ہیں: 

 کسی دوسری چیز میں تبیل کردینا ۔۱ 

 بغیر تبیل کیے نسخ ۔۲ 

 دوسری چیز میں تبیل کردینا کسی  ۔ 1

دوسر  میں  نیابت  کی  ایک  ہوجانا،  تبیل  میں  چیز  دوسری  کا  چیز  ہے:ایک  جاتا  کہا  جیسے  آجانا۔  کا  چیز  مْسُ "  ی  الشَّ ت   خح حسح ن

" لَّ "سورج نے سایہ ہٹایا اور وہ ہٹ گ ا۔"  الظّ 

 (
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)

ا   اور سایہ ختم  سائے کے زائل ہونے کا مطلب یہ ہے کہ اس کی جگہ پر سورج آگ 

ح " :اسی طرح کہا جاتا ہےہوگ ا۔ 13)"  ابح بح الش ح   يبُ الشح   سخح ن
)

ار يث  اسی طرح "  دیا"۔"بڑھاپے نے جوانی کو تبیل کر وح   "تحنحاسُُُ المْح

(
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 اصل ورثہ کے تقسیم ہونے سے پہلے ہی وارث کا فوت ہوجانا اور اس کی جگہ پر اس کے وارث کا آجانا۔ 
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 بغیر تبیل کیے نسخ   ۔ 2

دوسری چیز نہ آئے۔جیسے کہا جاتا    کوئی اس سے مراد یہ ہے کہ کسی چیز کا اٹھ جانا، باطل ہوجانا اور ختم ہوجانا اس طرح سے کہ اس کی جگہ پر  

" " ہے:  رح يُح الْ ثَح تْ الرّ  خح "ہوا نے نشان مٹا دیے۔" نحسح

 (
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ا  ":  نقل کرنے کے معنی میں استعمال ہوتا ہے جیسے   نسخت الكْتاب أَي نقلت مح

لىح كتاب أ خر
ِ
يه  ا " ف 

 (
16
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اس میں اس کتاب کو مٹا   ۔"" اس سے مراد یہ ہے کہ ناسخ نے اس کتاب کو اپنے اوراق میں منتقل کردیا ہے

کے بارے میں اختلاف کیا ہے کہ کیا نسخ دونوں قسموں پر حقیقی طور  دینے یا ضائع کرنے کا معنی نہیں ہے۔   اسی وجہ سے علماء نے نسخ 

کہ نسخ ازالہ  پر ہوتا ہے یا ایک میں حقیقی اور دوسرے میں مجازی طور پر ہوتا ہے۔ علماء کی ایک جماعت نے یہ موقف اختیار کیا ہے 

 میں حقیقت اور نقل میں مجاز ہے جبکہ کچھ علماء کا موقف اس کے برعکس بھی ہے۔ 

 قرآن کریم میں نسخ کا معنی 

 قرآن پاک میں نسخ کا لفظ ان مذکورہ بالا تمام معانی کے لیے استعمال ہوا ہے۔ 

 نسخ بدل  

ارشاد ہے:  کا یہ  نْ "   نسخ بدل کی مثال اللہ عزوجل  خْ م  ا نحنسْح هحا أ يحةٍ أَوْ ننُسْ    مح ثلْ  نَّْحا أَوْ م  يْرٍ م  ح " هحا نحأتْ  بِ 

 (
17
 )  

طبری اس آیت کی تفسیر بیان کرتے ابن جریر  

:  
ي
الحلال    " ہوئے کہتے ہ يَول  أأن  وذلِ  ونغيره.  فنبدله  غيره  لى  ا  أ ية،  حکم  من  ننقل  ما   : أ ية(  من  ننسخ  )ما  بقوله:  ثناؤه  جل  الله 

مح والمباح  حلالْ  والحرام  والْ طلاق،  حراما،  والحظر  والنَّيي،  الأمر  في  لْ  ا  ذلِ  يكون  ولْ  مباحا.  والمحظور  فأأما  ظورا،  والْ باحة.  والمنع 

فكذلِ   غيرها.  أأخرى  لى  ا  نسخة  من  نقله  وهو  الكتاب"،  من"نسخ  وأأصل"النسخ"  منسوخ.  ولْ  نَسُ  فيْا  يكون  فلا  الأخبار، 

ونقل عبارته عن  نما هو تحويله  لى غيره، ا  لى غيرها"معنى"نسخ" الحکم ا  اللہ تعالی کی اس آیت سے مراد یہ ہے کہ ہم اسے تبیل  " ه ا 

کردیتے ہیں اس طرح کہ حلال کو حرام اور حرام کو حلال بنا دیتے ہیں۔ اسی طرح ناجائز کو جائز اور ناجائز کو جائز قرار دیتے ہیں۔  

ز پر  اس نسخ کا تعلق امر، نہی اور حلال و حرام سے ہوتا ہے اور کتاب سے نسخ کرنے

ي

 کا مطلب یہ ہوتا ہے کہ اس کو کسی دوسری چ  

یہ  اور  کرلینا  ز میں نقل نقل 

ي

چ   اور  کسی  کو  عبارت  کی  اس  اور  کردینا  تحویل  اسے  کہ  یہ  وہ  اور  ہے  ہوتاا  کا  نسخ  کے  حکم  معنی   

کردینا۔"

 (
18
)

زالَ  والمعنى أأن کُ أ ية يذهب بها على م "ی نے اس آیت کا معنی یوں بیان کیا ہے:جاراللہ زمحشر ا توجبه المصلحة من ا 

و  أأحدهمالفظها  زالَ  ا  من  أأو  معا،  خير    حكمها  بأ ية  حأتْ   ن بدل  غير  أأو  بدل  في  ا لى  مثلها  أأو  للثواب  أأكثر  بها  العمل  بأ ية  أأى  للعباد،  منَّا 

ازالہ بدذلِ" اور حکم دونوں کے منسوخ ہونے کا۔  ز کا تقاضہ کرتی ہے الفاظ 

ي

ل یا غیر ترجمہ: "ایسی ہر آیت میں مصلحت جس چ  

  یعنی ایسی آیت جس پر عمل کا زیادہ ثواب ملتا
ي
 ہے یا اسی جیسا ہی ثواب بدل کا تو ہم بندوں کے لیے اس سے بہتر آیت لے آتے ہ

ملتاہے۔" 

 (
19
) 

 نسخ غیر بدل  

نْ "  غیر بدل کی مثال جس میں حکم بالکل ختم کردیا جاتا ہے ۔ اللہ عزوجل کا یہ قول ہے:نسخ لْنحا م  ا أَرْسح مح سُو وح نْ رح ح م  نىَّ   قحبْلْ  ا تحمح ذح
ِ

لَّْ ا
ِ

ٍّ ا لْح نحب  لٍ وح

يلُقْ ي   ا  مح  ُ اللََّّ خُ  فحيحنسْح أُمْن يَّت ه   في   انُ  يْطح الش َّ ك يمٌ أَلقْحى  حح عحل يٌم   ُ اللََّّ وح ت ه   أ ياح  ُ اللََّّ  ُ کم  يَُْ ثَُُّ  انُ  يْطح " الش َّ

   (
20
 )

کیا  بیان  یوں  معنی  کا  اس  نے  زمخشری  امام 

ُ فحيحنسْح " ہے: يْطانُ أأى يذهب به ويبطله" خُ اللََّّ چیز کو لے جاتا ہے ، باطل کردیتا    ہوئیترجمہ: "اللہ تعالی شیطان کی ڈالی     ما يلُقْ ي الش َّ

ہے۔"

 (
21
)

:  
ي
ُ عحلحيْ "قاضی عیاض مالکی رحمۃ اللہ علیہ اس آیت کی تفسیر میں فرماتے ہ لىَّ اللََّّ تحهُ صح صْمح جْمحاع  ع 

ِ
الْْ ین  وح اه  ح لبَْح نْ  با  ح م  لََّّ سح ه  وح

ا ل سح أَوْ  ه   قحلْب  عحلىح  الكُْفْر   ن   ياح رح سح جح لْح  وح دًا  ْ عَح لْح  عحلحيْه   ن ه   ان   يْطح ل لش َّ يحكُونح  أَوْ  انُ،  يْطح الش َّ يلُقْ ي  مما   الملْ   يلقيه  ا  مح عحلحيْه   بَّهح  حتحش ح ي أَنْ  أَوْ  هْوًا 

لح عحلىح اللََّّ  لْح عَحْ  حتحقحوَّ ب يلٌ،   أأو أَنْ ي "سح حنْْ لْ عحلحيْه  ا لحمْ ي هْوًا مح لْح سح ہے کہ رسول اللہ صلى الله عليه وسلم کا    ترجمہ: "براہین اور اجماع سے یہ بات ثابت دًا وح
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کفر کے جاری ہونے سے محفوظ ہیں۔ ایسا نہ تو جان بوجھ کر ہوسکتا ہے اور نہ ہی غلطی سے۔ اور یہ معاملہ ہے اس بارے میں جو  دل اور زبان  

راستہ نہیں ہے اور نہ ہی یہ بات ہےکہ رسول اللہ    کوئی کرتا ہے اور جو شیطان الق کرتا ہے کہ اس شیطان کے لیے  فرشتہ آپ کی طرف الق 

بات کریں، نہ عمدا اور نہ سہوا۔ یعنی اللہ تعالی شیطان کی غلط بات کو فرشتے کے  ذریعے ختم کروا    کوئی للہ کے بارے میں  صلى الله عليه وسلم وحی کے بغیر ا 

کے لیے وحی الہی کے بغیر کچھ کہنا ممکن ہی نہیں ہوتا۔"   دیتا ہے اور رسول اللہ صلى الله عليه وسلم 

   (
22
 )

 

 نقل کے معنی میں    

لوُنح "  اللہ عزوجل کا یہ قول اس کی دلیل ہے: كُنْتُُْ تحعْمح ا  خُ مح تحنسْ  حس ْ ن كُنَّا  نََّ 
ِ
قّ  ا لحْح قُ عحلحيْکُمْ با  حنْط  تحابنُحا ي ك  ا  ذح "هح

(
23
)

ابن جریر طبری اس 

بیان کرتے یہ  کا معنی  ہیں:  آیت  وتكتبها"  الكتب  في  فتثبتها  أأعمالکم،  حفظتنا  نس تكتب  كنا  نَ  "ا 

(
24
)  

"یقینا ہمارے فرشتے  ترجمہ: 

لوُنح  "امام زمخشری کہتے ہیں: اعمال کو لکھ لیتے ہیں اور اسے کتاب میں باقی رکھتے ہیں۔"تمہارے   خُ الملائكة ما كُنْتُُْ تحعْمح تحنسْ  حس ْ نََّ كُنَّا ن
ِ
ا

نس تكتبهم أأعمالکم ترجمہ: "یقینا ہمارے فرشتے تمہارے اعمال کو لکھ لیتے ہیں۔"  "أأى 

  (
25
)

معنی اس سے معلوم ہوا کہ نسخ نقل کے  

 میں بھی استعمال ہوتا ہے۔ 

 نسخ کی اصطلاحی تعری 

بح "بخوبی سمجھا جاسکتا ہے:نسخ کی اصطلاحی تعری کے حوالے سے تین قول معتبر ہیں جن سے نسخ کی اصطلاحی تعری کو   ع  ةٌ  هُوح  ارح

نهُْ  عح  م  کْمٍ  ُ بِ  مًا  مُتحقحدّ  نهُْ  م  حُكْماً  ار ع   الشَّ فعْ   رح رًا" نْ  اٹھا لینا۔"    مُتحأخَّ  کو  ذریعے پہلے حکم  والے حکم کے  کا بعد  نام ہے شارع  "وہ  ترجمہ: 

(
26
لُّق  حُکْمٍ شرعيٍّ بدليلٍ شرعيٍّ متأأخرٍ عنه""( فعُْ تحعح َّسْخُ: رح شرعی دلیل کے     شرعی حکم کو بعد والیترجمہ: "کسی مسئلہ سے متعلق  والن

ساتھ ختم کردینا۔"

(
27
فحصح "( أَطْلحقحهُ  َّهُ  أَن لَّْ  ا  تحعحالىح  اللََّّ   نْدح  ع  عْلوُمًا  مح نح  كاح ي  الذَّ  المُْطْلحق   الحُْکْم   ة   ل مُدَّ حْضٌ  مح حيحانٌ  قّ   ب حح في   البْحقحاءح  رُهُ  اه  ظح ارح 

قّ   يلًا في  حح نح تحبْد  ْع " البْحشَح  فحكَح ب  الشََّ اح  قّ  صح حْضًا في  حح حيحانًَ مح "کسی مطلق حکم کی مدت کو بیان کرنا جوکہ اللہ تعالی کو معلوم   ترجمہ: نحا ب

ئی ہوتی ہے کہ قیامت تک یہ حکم ہے۔ پھر اللہ تعالی اس مدت کے ختم ہونے پر نیا  تھی لیکن یہ انسان کے حوالے سے مطلق ہو 

ہے۔"  اعتبار سے تو تبیلی ہے لیکن شارع کے اعتبار سے صرف بیان ہیحکم دے دیتا ہے جو ہمارے  

 (
28
)

نسخ کی اصطلاحی تعری  

 جاننے کے بعد اس کی شرائط ملاحظہ کریں: 

 نسخ کی شرائط 

 نسخ کی شرائط درج ذیل میں بیان کی جاتی ہیں:

 ناسخ خطاب شرعی ہو 

موت کی وجہ سے انسان مکلف ہی  سخ نہیں ہے بلکہ  کہ موت احکامات کے وجوب کے لیے نا گی  اس شرط سے موت نکل جائے  

 نہیں رہتا۔ لہذا سقوط تکلیف ہے ناکہ ناسخ۔ 

 حکم شرعی ہو   کوئی منسوخ  

ثابت ہونے والے احکام منسوخ نہیں  اس شرط سے عقلی احکام نکل گئے جن کی بنیاد براءۃ اصلیہ ہوتے ہیں اور براء ۃ اصلیہ سے  

 وہ ہی منسوخ ہوسکتے ہیں۔  گی دلیل ہوشرعی  کوئیہوسکتے۔ جس حکم کی بنیاد 

 منسوخ کسی محدود زمانے کے ساتھ مقید نہ ہو 

وہ وقت گزرنے کے ساتھ اس پر عمل بھی ختم ہوجائے گا۔ اسے ہم نسخ نہیں کہہ   اگر منسوخ کسی وقت کے ساتھ مقید تو  ہوگا 

 سکتے۔
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 منسوخ پہلے ہو اور ناسخ بعد میں ہو 

منسوخ  کا مقصد ہی  ایک زمانے میں ہوں۔ اگر ناسخ پہلے ہوگا تو  خ سے پہلے نہ ہو اور نہ ہی اکٹھےناسخ کے لیے ضروری ہے کہ وہ منسو

میں سے ایک میں شرط، صفت یا استثناء کا بیان ہوگا۔ ان چیزوں کے   ں ہوجائے گا اور اگر دونوں ایک ہی وقت میں ہوں تو اس وقت دونوں حدیثو ختم  

۔ 
 
ي

ي

 بیان کو تخصیص کہتے ہیں نسخ ن

 اور منسوخ  قوت میں برابر ہوں یا ناسخ قوی ہو   سخ نا 

ضروری ہے یا کم از کم منسوخ کے برابر درجے کی ہو۔ اور اگر منسوخ قوی ہو تو پھر  حجیت اور دلیل کے اعتبار سے ناسخ کا مضبوط ہونا 

  نسخ واقع نہیں ہوسکتا کیونکہ ضعیف کے ساتھ صحیح کو منسوخ نہیں کیا جاسکتا۔ ہاں اگر اس کمزو

ي

ر دلیل کے توابع اور شواہد مل جاث

  ہے۔ اور دیگر قرائن سے وہ مضبوط ہوجائے تو پھر وہ بھی ناسخ بن سکتی

 منسوخ کا نسخ صحیح اور ممکن ہو  

بعض مسائل ایسے ہیں جنہیں منسوخ نہیں کیا جاسکتا جیساکہ توحید وغیرہ۔ ان میں نسخ واقع ہوہی نہیں سکتا۔ اسی طرح اخبار کا نسخ 

 رست نہیں ہے کیونکہ خبر دینے والے کو جھوٹا یا سچا تو کہا بھی د

 نہیں دیا جاسکتا۔ جاسکتا ہے ، خبر کو منسوخ قرار 

 امام شافعی کا قاعدہ نسخ 

امام شافعی   تو  و تطبیق کی کوئی صورت نظر نہ آئے  احادیث میں جب جمع  و متناقض  احادیث کے  دو متعارض  اللہ علیہ پھر ان  رحمۃ 

بارے میں  احکام کو دیکھتے احادیث کے  ان  اللہ   ہیں۔ اس حیثیت سے کہ  آیا رسول  کا کیا حکم ہے؟  ان  ناسخ منسوخ  صلى الله عليه وسلم سے 

و  متعارضہ میں سے کسی کے  ہ 

ي

ض
ق
احادیث میں سے کسی حدیث کے بارے میں نسخ ثابت ہے یا نہیں۔ پھر اگر مذکورہ احادیث متنا

تو دلائل کی بناء پر ناسخ حد اور منسوخ حدیث کو ترک کردیتے ہیں۔امام  بارے میں نسخ ثابت ہوجائے    
ي
یث کو اختیار کرلیتے ہ

ائِ  " "پنی مایہ ناز کتاب "اختلاف الحدیث" میں ایک باب باندھتے ہیں:  شافعی رحمۃ اللہ علیہ  ا ة  ل لصَّ امح جح بُ الحْ  یہ باب ہے روزہ دار  باح

" کے مطابق تناقض و تعارض قض و متعارض احادیث سے "قاعدہ نسخ  امام شافعی رحمۃ اللہ علیہ دو متنا  کے پچھنے لگوانے کے بیان میں

 رفع فرماتے ہیں۔

 پہلی حدیث  

عحنْ "  ، يد  ج  المْح بْد   عح بْنُ  اب   هَّ الوْح بْدُ  عح نَح  ح أَخْبَح  : قحالح  ، يُّ ع  اف  الشَّْ ثحنحا  دَّ حح  : قحالح يْعُ،  ب  الرَّْ ثحنحا  دَّ عح   حح  ، حةح ب لاح ق  أَبِ   عحنْ   ، اء  ذَّ الحْح  ٍ الِ  الَْشْعحب   خح أبَِ   نْ 

ال  عح  مح كُنْتُ   : قحالح أَوْسٍ  بنْ   اد   دَّ شح عحنْ   ،  ّ ان  نْعح ذٌ  الصَّ أ خ  هُوح  وح فحقحالح   ، انح ضح مح رح نْ  م  لحتْ  خح ةح  عحشَْح ان   ل ثحمح مُ  تحج  ْ يَح جُلًا  رح أَى  فحرح  ، الفْحتْح  انح  مح زح   ّ نَّب 

حْجُومُ«"   المْح وح مُ  اج  الحْح رح  »أَفْطح ي:  اوس فرماتے ہیں کہ میں فتح مکہ کے موقع پر نبی کریم    "حضرت شداد ب يحد  کے ساتھ تھا  صلى الله عليه وسلم بن 

آپ   آپ    نے ایکصلى الله عليه وسلم پس  روزے گزر چکے تھے، پس  اٹھارہ  المبارک کے  دیکھ جبکہ رمضان  کو سینگی لگواتے ہوئے  شخص 

لیا ہے"۔"  فرمایا : "سینگی لگانے  اور لگوانے والے دونوں نے اپنا روزہ توڑنے میرا ہاتھ پکڑ کر صلى الله عليه وسلم

 (
29
) 

 دوسری حدیث  

مٍ، عحن  ابْن   " اللہ عنہ سے  روایت کرتے ہیں :   رضی امام شافعی رحمۃ اللہ علیہ اپنی سند کے ساتھ حضرت ابن عباس   قْسح دٍ عحنْ م  ياح نَح سُفْيحانُ، عحنْ يحز يدح بنْ  أَبِ  ز  ح أَخْبَح

ائ   مح مُحْر مًا صح سُولح اللََّّ  احْتحجح بَّاسٍ، أَنَّ رح نے اس حال میں پچھنے لگوائے کہ آپ نے احرام بھی باندھا ہوا تھا اور روزہ بھی  صلى الله عليه وسلم   ترجمہ: بلاشبہ رسول اللہ   مًا" عح

رکھا ہوا تھا۔"  

 (
30
 )

 ان بظاہر متعارض و متناقض احادیث کا اجمالی تعارف کچھ اس طرح ہے: 
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اس بات کی  "ایک حدیث میں روزہ کی حالت میں سینگی لگوانے سے روزہ فاسد ہونے کا حکم ہے ۔  جب کہ دوسری حدیث میں 

تصریح ہے کہ رسول اللہ صلى الله عليه وسلم نے روزہ کی حالت میں سینگی لگوائی۔ یہ دونوں احادیث بظاہر ایک دوسرے کے مخالف نظر آتی  

 ہیں۔" 

 وجہ تعارض 

لگوانے سے روزہ  قض کی وجہ یہ ہے کہ حدیث شداد بن اوس رضی اللہ عنہ میں حجامہ یعنی پچھنے  دونوں احادیث میں تعارض و تنا

فاسد ہونے کا حکم ہے۔ جبکہ دوسری روایت میں جو کہ حضرت ابن عباس رضی اللہ عنہ سے مروی ہے اس میں بحالت روزہ سینگی 

کا ثبوت ہے۔  پہلی حدیث پاک جوکہ حضرت شداد سے مروی ہے   اور دوسری لگانے  روزہ ٹوٹ جاتا ہے  کہ مطابق سینگی سے 

 ٹتا۔ روایت کے مطابق روزہ نہیں ٹو

 رفع تناقض میں قاعدہ نسخ پر عمل 

ہ سے تعارض کو رفع کرتے ہوئے فرماتے ہیں:

ي

ض
ق
لحمْ يحكُنْ  مذکورہ احادیث متعارضہ و متنا ، وح سُول  اللََّّ  عحامح الفْحتْح  حاعُ ابنْ  أَوْسٍ عحنْ رح "سَح

م  يحوْ  سْلاح
ِ
الْْ ة   جَّ حح قحبْلح  مُحْر مًا  بْهُ  يحصْحح لحمْ  وح مُحْر مًا،  ئ ذٍ  رح  مح »أَفْطح يثُ  د  حح وح  ، عحشٍَْ نحةح  م  س ح سْلاح

ِ
الْْ ة   جَّ حح عحامح    ّ النَّب  ةح  امح جح ح  بَّاسٍ  عح ابْن   كْرُ  ، فحذ 

 
ِ
ة  الْْ جَّ انٍ قحبْلح حح نحةح ثحمح حْجُومُ« في  الفْحتْح  س ح المْح مُ وح اج  "الحْح نحتحیْن  م  ب س ح  مکہ  "حضرت ابن اوس رضی اللہ عنہ کا رسول اللہ صلى الله عليه وسلمسے سماع فتح سْلاح

اللہ عنہ کو اس سے قبل  رضی کے موقع پر ہے۔ اس وقت رسول اللہ صلى الله عليه وسلم محرم )یعنی احرام باندھے ہوئے(نہ تھے۔ اور حضرت ابن اوس 

کر کی ہے وہ دس ہجری کو خطبہ حجۃ  اللہ عنہ نے ذ   رضی رسول اللہ صلى الله عليه وسلم کی حالت احرام میں صحبت میسر نہ آئی۔ پس جو حدیث ابن عباس  

حْجُومُ« ہے اور حدیث   الوداع کے موقع کی   المْح مُ وح اج  رح الحْح حجۃ الوداع سے دو سال قبل فتح مکہ کے موقع کی ہے۔"    »أَفْطح

 (
31
 )

 

 حکم  

اجازت حضور   و  اثبات  کا  لگوانے  روزہ میں پچھنے  حالت  و منسوخ ہے جبکہ  سابق  حکم  کا  صوم  فساد  لگوانے سے  اور  لگانے  سینگی 

ہے۔  لہذا اس حکم کی روشنی میں تقدیم و تاخیر کو سامنے رکھتے ہوئے امام شافعی کے عمل مبارک سے ثابت ہے جوکہ متاخر  صلى الله عليه وسلم

 دو متعا
 
 رض احادیث کا تعارض رفع ہوجاتا ہے۔ کے اصول تنسیخ کی روشنی مي

 ترجیح امام شافعی کے اصول ِ 

 قاعدہ ترجیح 

 السطور اصول ترجیح کا جائزہ پیش کیا جاتا  رفع تعارض کے لیے امام شافعی کے بیان کردہ اصول تطبیق اور اصول تنسیخ کے بعد تحت

جاتا ہے، اس کے بعد اس حوالے سے امام شافعی کے اصول ترجیح کا  ہے۔ اس ضمن میں اولا ترجیح کا لغوی اور اصطلاحی معنی بیان کیا  

 جائزہ پیش کیا جائے گا۔ 

 لغوی تعری 

حُ:   ترجیح کا مادہ )ر، ج،ح( ہے۔ جس کے معنی ہیں: اج  حُ  رجح: الرَّ نٍ يحرْجح حْتُ ل فُلاح ا ث قْلُه. أَرْجح حظر مح نه ون زح : وح ه  حح الشَءح ب يحد  جح نُ. ورح الواز 

الح  رُجْحانًَ: مح ويحرْجُحُ  حُ  ويحرْج  حُ  انُ يحرْجح يزح ح المْ  جح ورح ورُجْحانًَ،  حانًَ  جح ورح رُجوحاً  ويحرْجُحُ  حُ   وزن  ترجیح دینا، دوسرے کے مقابلے میں " ۔ويحرْج 

م کا  تھ سے اٹھا کر دیکھنا کہ کتنا وزن ہے ، فلاں کو میں نے وزنی قرار دے دیا۔ یہ باب فتح سے ہو یا باب ضرب سے، مصدر رجو حا یا رجحان تما دار بننا، ہا 

۔" معنی بھاری ہونا ہے۔ ہلنے کے معنی میں بھی آتا ہے 

 (
32
ةُ بالغلام""( تْ الُرْجوحح حح جَّ بچے کو جھولا دیا۔" "جھولے نے   تحرح

 (
33
) 

 حی تعری اصطلا 
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 ترجیح کی اصطلاحی تعری میں علماء کا اختلاف ہے۔ 

 علامہ کمال بن ہمام    

" کمال بن ہمام نے اس کی تعری یوں کی ہے: ر  اث لحیْن  عحلىح الْ خح د  المُْتحمح َحح ة  ل  دح ياح ظْهحار  الزّ  عْلُ ا  : ف  يحح ج  ْ چیزوں میں سے  "دو  متماثل  "الترَّ

کرنے کو ترجیح کہتے ہیں۔"ایک کے دوسرے پر غلبہ ظاہر 

  (
34
)

 

 ابو الحسن الآمدی 

عح  "ابو الحسن الآمدی نے اس کی تعری یوں کی ہے: مح طْلوُب   المْح عحلىح  لَح   لْح ل لدَّ یْن   ال حح الصَّ د   أحَح ان   ح اقْتر  عحن   ةٌ  بحارح يحُ: فحع  ج  ْ ا  الترَّ ب مح ا  ه مح ارُض  تحعح

 " ر  هْْحالح الْ خح
ِ
ا لح ب ه  وح مح بُ العْح مطلوب پر دلالت کرنے والی چیزوں میں سے ایک کے ساتھ کسی ایسے قرینہ کا ملنا  ترجمہ: "دو متعارض اور    يوُج 

اور دوسری کا ترک لازم آئے۔"  جس کی وجہ سے ان میں سے ایک پر عمل کرنا 

 (
35
 )

باتوں کی طرف اشارہ کیا گ ا  اس تعری میں بعض  

 ہے: 

 صلاحیت رکھتی ہوں۔  دو ایسی چیزیں ہوں جو مطلوب پر دلالت کرنے کی •

دوسری چیز صلاحیت   اور  ایک تو صلاحیت رکھتی ہے  یا  اس سے معلوم ہوا کہ جو چیز دلالت کی صلاحیت نہیں رکھتی 

۔   رکھتی تو ان میں ترجیح نہیں ہوگ 
 
ي

ي

 ن

 متعارض ہوں۔ اگر ان میں تعارض نہیں ہے تو ترجیح دینے کی ضرورت ہی باقی نہیں رہتی۔ وہ دونوں آپس میں  •

  پر عمل کرنے کی وجہ سے دوسرے کا ترک لازم آئے۔ ایک •

 جمال الدین الاسنوی  

حدى الأمارتین على الأخرى ليعمل بها" "جمال الدین الاسنوی نے ترجیح کی تعری یوں کی ہے:  "دو ظنی چیزوں میں    الترجيح: تقوية ا 

سے ایک کو دوسرے پر تقویت دینا تاکہ اس پر عمل کیا جائے۔" 

 (
36
 )

دلیلوں سے مراد ظنی دلیلیں ہیں کیونکہ ترجیح    یہاں پر دونوں

دو قطعی دلیلوں کے درمیان نہیں دی جاتی۔ یا  اور ظنی  والظني""قطعی  القطعي  بین  ولْ  القطعيات،  بین  يجري  لْ  الترجيح    لأن 

(
37
) 

 انہوں نے اپنی تعری میں یہ بات بیان کی ہے کہ

 ۔ ایک قطعی چیز میں ترجیح نہیں ہوگی ایک ظنی ،  ۔ یعنی دو قطعی یا  جیح دو ظنی چیزوں کے درمیان ہوگی تر  •

  جن میں فصاحت کی برتری بیان کی   کیا جائے۔ یہ قید اس لیے لگائیتاکہ اس پر عمل •

ي

ہے اس کا   گئیہے کہ تاکہ وہ چیزیں نکل جاث

 تعلق اس ترجیح کے ساتھ نہیں جو اصولیوں کے ہاں معروف ہے۔  

کے ہونے کی بات ہے تو ان میں حقیقی تعارض ہو ہی نہیں سکتا اور جو تعارض نظر  جہاں تک دو قطعی چیزوں کے درمیان تعارض  

 ہر اور ہمارے ذہن کی خطا ہوتی ہے۔ آتا ہے وہ فقط ظا

 ترجیح کی اقسام 

محدثین کرام اور آئمہ جرح و تعدیل نے ترجیح کے قاعدے کو نہ صرف قبول کیا ہے بلکہ اسے حجت بھی مانا ہے۔ جس طرح رسول  

احادیث سے تعارض کو رفع کرنےکے لیے دوسرے قواعد کو اختیار کیا ہے اسی طرح قاعدہ ترجیح کو بھی اختیار کیا   اللہ صلى الله عليه وسلمکی

کرنے کے لیے ترجیح کے اہم  ہونے کی بھی سب سے بڑی دلیل ہے کہ اس اصول کو تمام  احادیث نبویہ سے تعارض کو رفع  ہے۔  

 طرح بحث کی ہے۔ اصولیین نے موضوع سخن بنایا ہے اور اس  پر پوری 

 ٭۔۔۔۔ابو بکر بن موسی الحارزمی نے اس کی پچاس وجوہات بیان کی ہیں۔ ان پچاس وجوہات کو بیان کرنے کے بعد کہتے ہیں: 
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َّ وُجُ " "ثُح ُ ا المُْخْتحصَح ذح ْ لْح يحطُولح ب ه  هح ا كَح كْر هح بنْحا عحنْ ذ  ةٌ أَضْْح  جن کو اختصار کی وجہ "اس کے علاوہ اور بھی بہت سی وجوہات ہیں   وهٌ كحث يرح

سے بیان نہیں کیا ہے۔" 

 (
38
)

 

  ہیں: ٭۔۔۔۔علامہ زین الدین عبدالرحیم العراقی نے اس کی ایک سو دس وجوہ بیان کی ہیں ۔ پھر وہ کہتے

 "ان کے علاوہ ترجیح کی مزید    ثُ وجوه أأخر للترجيح في بعضها نظر" "

ہیں جو محل نظر ہیں۔" صورتیں 

  (
39
)

 

  ان وجوہات کو سات اقسام میں تقسیم کیا ہے۔ ٭۔۔۔۔امام سیوطی نے

امٍ: "  ة  أَقْسح بْعح لىح س ح
ِ
ةً ا مح أَيتُْهحا مُنقْحس  قحدْ رح  وح

لُ:القْ سْمُ   او ي   الَْوَّ حال  الرَّ يحُ بِ  ج  ْ  الترَّ

 : ل    القْ سْمُ الثَّان  مُّ لتَّحح يحُ با  ج  ْ  الترَّ

يحُ ب كحيْف يَّ  القْ سْمُ الثَّال ثُ:   ج  ْ ايحة  الترَّ وح  ة  الرّ 

اب عُ:   قْت  الوُْرُود   القْ سْمُ الرَّ يحُ ب وح ج  ْ  الترَّ

سُ:   ام  لحفْ  القْ سْمُ الخْح يحُ ب  ج  ْ بَح  الترَّ  ظ  الخْح

سُ:  اد  لحُْکْم   القْ سْمُ السَّ يحُ با  ج  ْ  الترَّ

اب عُ:   ٍّ  القْ سْمُ السَّ ج  ار  يحُ ب أمَْرٍ خح ج  ْ  الترَّ

 حالات کے اعتبار سے  راوی کے  پہلی قسم:   ٭ 

 حدیث کو تحمل)محفوظ( کرنے کے اعتبار سے دوسری قسم:  ٭ 

 اعتبار سے حدیث کی کیفیت کے  تیسری قسم:   ٭ 

 حدیث کے شان ورود کے اعتبار سے  چوتھی قسم:   ٭ 

 خبر کے لفظ کے اعتبار سے  پانچویں قسم:   ٭ 

 حدیث کے حکم کے اعتبار سے   چھٹی قسم:   ٭ 

 "خارجی امور کے اعتبار سے ساتویں قسم:   ٭ 

 (
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)

 

 ٭۔۔۔۔علامہ جمال الدین قاسمی نے اس کی چار اقسام بیان کی ہیں: 

 ۔الترجيح قد يكون باعتبار الْ س ناد وباعتبار المتن وباعتبار المدلول وباعتبار أأمر خارج"

 ٭ دوسری قسم:متن کے اعتبار سے   ٭ پہلی قسم: سند کے اعتبار سے 

" چوتھی قسم:خارجی امور کے اعتبار سے ٭  ر سے ٭ تیسری قسم:دلالت کے اعتبا

 (
41
 )

 

 قاعدہ ترجیح 

احادیث مبارکہ کے معانی و مفاہیم کے مابین جمع ممکن نہ ہو اور ان احادیث میں نہ ہی ناسخ و منسوخ کا حکم  جب دو متعارض و متناقض  

اللہ علیہ عادت کریمہ ہے کہ آپ رحمۃ  کی  اللہ علیہ  امام شافعی رحمۃ  تو  ہو  کو    ثابت  ایک  ہ میں سے 

ي

ض
ق
و متنا احادیث متعارضہ  ان 

  دے دیتے ہیں:دوسری پر مندرجہ ذیل علل کی بناء پر ترجیح
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پہلی حدیث جسے آپ راجح قرار دیتے ہیں وہ معانی کے اعتبار سے اپنی مقابل حدیث سے قرآن کے معانی و مفاہیم کے  •

 زیادہ مشابہ ہوتی ہے۔ 

کسی کے ساتھ قرب واضح نہ ہوسکے تو پھر اس کے معانی پر غورو فکر کرتے ہیں اور اگر قرآن و سنت کے معانی میں سے  •

اگر قیاس کی و سنت سے ہوجائے تو پھر قیاس کی وجہ سے اس حدیث کو دوسری ۔  یا صراحۃ قرآن  اشارۃ   بناء پر اس کی مشابہت 

 حدیث پر ترجیح دیتے ہیں۔ 

 مثال 

و تناقض کو امام شافعی رحمۃ اللہ علیہ اپنی کتاب "اختلاف الحد یث" میں مذکورہ اصول کی بدولت درج ذیل احادیث سے تعارض 

لفْحجْر  "  امام شافعی اپنی کتاب میں باب باندھتے ہیں:ہیں۔رفع کرتے   التَّغْل يس  با  سْفحار  وح
ِ
بُ الْْ یہ باب سفیدی اور اندھیرے میں   "باح

نماز فجر پڑھنے کے بیان میں ہے 

  (
42
 )

 

 پہلی حدیث 

بْ " ع   اف  رح ح  عحنْ  لِ  ذح نَّ 
ِ
فحا ؛  بْح  لصُّ با  »أَسْف رُوا   : قحالح اللََّّ   سُولح  رح أَنَّ  يٍج،  د  خح «"  ن   جْر  »ل لَْْ  : قحالح أَوْ   ، كُُْ«  ُجُور  ل  مُ  بیان  أَعْظح رافع بن خدیج 

"تمہارے لیے زي ادہ ثواب ہے۔نے ارشاد فرمایا:"صبح کی نماز سفید ی میں ادا کرو اس میں صلى الله عليه وسلمکرتے ہیں کہ  رسول اللہ  

 (
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 دوسری حدیث 

اتٌ    " هُنَّ مُتحلحفّ عح وح  ،  ّ عح النَّب  لّ ینح مح نحات  يصُح نح المُْؤْم  اءٌ م  ن سح ةح قحالحتْ: »كُنَّ  ةح، عحنْ عحائ شح حعْر فهُُنَّ  عحنْ عُرْوح ا ي لىح أَهْل ه نَّ مح
ِ
عْنح ا ، ثَُُّ يحرْج  ه نَّ ب مُرُوط 

نح الغْحلح  دٌ م  «" أَحح ھاا ارشاد فرماتی ہیں:  رضیحضرت عائشہ صدیقہ  س 

ي

عن

کی اقتداء  صلى الله عليه وسلم "ہم مسلمان عورتیں مسجد نبوی میں رسول اللہ  اللہ 

تاریکی  میں مکمل پردے کے ساتھ نماز ادا کرتیں پھر نماز سے فراغت کے بعد جب اپنے گھروں کو واپس ہوتی تو اس قدر اندھیرا ہوتا کہ اندھیرے و 

 تھا۔"  دیکھنے والا پہچان نہ سکتا   کوئی کی وجہ سے ہمیں  

 (
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 تعارض کا بیان 

پڑھنا مستحب و سنت ہے جبکہ دوسری حدیث پاک میں اس کے خلاف سفیدی میں  ایک حدیث پاک میں نماز فجر اندھیرے میں  

اللہ عنہ سے مروی ہے کہ نبی پاک صلى الله عليه وسلم نے فرمایا کہ صبح کی نماز   رضی پہلی حدیث جوکہ حضرت رافع بن خدیج پڑھنا سنت ومستحب ہے۔

اس حدیث پاک میں دو باتیں قابل غور  زي ادہ ہوجائے گا۔   کیونکہ اس میں تمہارا ہی فائدہ ہے کہ تمہاری نماز کا ثواب بہت  دن چڑھے پڑھ 

 ہیں:

 ہے۔  گئیصیغہ امر کے ساتھ حکم کی وضاحت کی ۔۱ 

 حکم کی تعمیل پر ثواب کی خوش خبری بھی سنائی گئی ہے۔  ۔۲ 

یہ ہوتا ہے کہ نما دوسری حدیث مبااتنے بڑے اہتمام سے ثابت  و مستحب ہے جبکہ  ادا کرنا ہی سنت  رکہ جوکہ ز سفیدی میں 

اللہ عنہا سے مروی ہے کہ آپ اپنا مشاہدہ بیان کرتی ہیں کہ ہم رسول اللہ صلى الله عليه وسلم کی اقتداء میں نماز پڑھ کر    رضیحضرت عائشہ  

 پہچان نہ سکتا تھا۔ اب اس حدیث پاک ہمیں  کوئیجب اپنے گھروں کو لوٹتیں تو اس قدر اندھیرا ہوتا کہ اندھیرے کی وجہ سے  

سے معلوم ہوتا ہے کہ نماز فجر اندھیرے میں پڑھنا سنت ہے۔ حضرت عائشہ سے مروی حدیث کی تائید میں امام شافعی رحمۃ اللہ 

د روایات کی طرف صرف اشارہ کرتے ہیں۔ فرماتے ہیں: ب تٍ عحن   علیہ مزي  يدُْ بْنُ ثَح ى زح وح رح ا يُ "وح ّ  مح حسُ  النَّب  ُ أَن ثلْهح ى م  وح رح ا، وح ذح قُ هح اف  وح

مُ" لاح ّ  عحلحيْه  السَّ ، عحن  النَّب  يُّ اع د  عْدٍ السَّ هلُْ بْنُ سح سح ، وح ٍ الِ  اللہ عنہ کی روایت حضرت عائشہ صدیقہ   رضی"حضرت زید بن ثابت  بْنُ مح
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اللہ عنہ بھی اسی کی مثل ہے اس کے علاوہ   یث انس بن مالک رضیرضی اللہ عنہا کی روایت کے بالکل مترادف و موافق ہے نیز حد
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 قاعدہ ترجیح کا استعمال 

ذْنَح " ، فحأخَح ح لََّّ سح لىَّ اُلله عحلحيْه  وح سُول  اللََّّ  صح يثحان  مُخْتحل فحان  عحنْ رح د  يح حح ذح   رُو  حا، وح هْ  د  نح  ب أحَح َّهُ كاح َن ؛ ل  ذْنَح ب ه  : أَخح قحالح يٍج، وح د  ع  بنْ  خح اف  يثح رح د  كحرح حح

 َ ؟ قلُْتُ: ل  لىح التَّغْل يس 
ِ
تح ا ْ صِ  ح  ، فحلَّ  نَح مُخْتحل فحیْن  نْ كاح

ِ
أَيتْح ا : أَرح قحالح لِ  وح  : ، قحالح لنَّاس  ب مح أَرْفحقح با  هُْحا  تحاب  اللََّّ  نَّ التَّغْل يسح أَوْلْح ك  ا  عْنىح  أَثْبحتُهمُح وح  ،

نْدح أَ  فهُحا ع  أَعْرح ، وح ح لََّّ سح لىَّ اُلله عحلحيْه  وح ّ  صح ل  سُنَح  النَّب  مح ُ ا بِ  ُهمُح بهح أَش ْ ، وح يث  د  نْدح أَهْل  الحْح "  ع  لَّْ  "امام شافعی رحمۃ اللہ علیہ فرماتے ہیں هْل  العْ 

ان دو  اور حدیث رافع بن خدیج کو ذکر  کہ دو مختلف احادیث رسول اللہ صلى الله عليه وسلم سے مروی ہیں پس ہم نے  نوں میں سے ایک لی 

  کہ اگر مجھے  
ي
کہے   کوئیکردیا اور جو حدیث ہم نے لی اس کی وجہ یہ ہے کہ اس میں لوگوں پر شفقت کا پہلو زیادہ ہے۔ آپ کہتے ہ

 کہوں گا کہ اندھیرے والی  کہ جب دو احادیث مختلف ہوں تو پھر اندھیرے میں نماز پڑھنے والی حدیث کو کیوں اختیار کیا؟ تو میں

حدیث کا معنی کتاب اللہ کے معنی کے زیادہ قریب ہے اور اہل حدیث کے ہاں زیادہ پختہ ہے اور سنن نبوی صلى الله عليه وسلم کا زیادہ مشابہ 

یادہ معروف ہے۔"  ہے اور اہل علم کے ہاں ز

(
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  امام شافعی رحمۃ اللہ علیہ ارشاد فرماتے ہیں کہ مذکورہ دونوں احادیث مبارکہ صحیح 

و تناقض واضح ہے مگر اس صورت میں ہم حدیث عائشہ رضی اور ان کے معانی و مفاہیم میں تعارض  کو   اور مرفوع ہیں  اللہ عنہ 

  ہیں:حدیث رافع بن خدیج پر درج ذیل وجوہ پر ترجیح دیتے

 اللہ عنہا کتاب اللہ کے معنی کے زي ادہ قریب ہے۔   حدیث عائشہ صدیقہ رضی۔۱ 

ا۔۲  رضی  و  حدیث عائشہ  زي ادہ پختہ  اس مسئلہ میں  اسے  یہ ہے کہ محدثین نے  وجہ  ایک  کی  اختیار کرنے  کو  للہ عنہا 

 مضبوط قرار دیا ہے۔ 

رافع بن خدیج   ۔ ۳ کو حدیث  اللہ عنہا  رضی  عائشہ صدیقہ  کہ    رضی حدیث  اس لیے بھی فوقیت حاصل ہے  پر  اللہ عنہ 

 اللہ صلى الله عليه وسلم کے زیادہ مشابہہ ہے۔   حدیث عائشہ رضی اللہ عنہا اس مسئلہ میں دیگر فرامین رسول

واضح ۔ ۴  کی  اہل علم  کہ  دی  ترجیح  اس لیے  پر  اللہ عنہ  رضی  رافع بن خدیج  کو  حدیث  اللہ عنہا  رضی  حضرت عائشہ 

 ور اسی پر عمل پیرا ہیں۔ اکثریت نے اسے اختیار کیا ہے ا

حدیث عائشہ رضی اللہ عنہا کو اس باب   و دلیل کے مت سمجھے کہ ہم نے بغیر کسی علت  امام شافعی رحمۃ اللہ علیہ فرماتے ہیں کہ کوئی

باری تعالی ہے: ارشاد  احادیث پر ترجیح دی بلکہ حقیقت کچھ یوں ہے کہ قرآن پاک میں  باقی  عحلىح  "کی  ظُوا  اف  ة   حح لاح الصَّ وح ات   لحوح الصَّ

" َّ  قحان ت ینح قُومُوا للَّ  ى وح کی۔"    "اپنی نمازوں کی حفاظت کرو خصوصا نماز وسطیالوُْسْطح

 (
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امام شافعی رحمۃ اللہ علیہ ارشاد فرماتے ہیں کہ  

لہذا تعمیل حکم اسی میں ہے قرآن پاک کی اس آیت کریمہ میں جس نماز کی اہمیت پر زور دیا گ ا ہے ہمارے نزدیک وہ نماز فجر ہے  

میں ادا کیا جائے۔لہذا قرآن   کہ نماز کی محافظت میں جلدی کی جائے اور وہ اسی صورت ممکن ہے جب نماز کو اس کے پہلے وقت

پاک کی دلیل نقلی سے بھی اشارۃ یہ بات سمجھ آتی ہے کہ نماز اول وقت میں ہی پڑھنا بہتر ہے۔ جب ایسے ہے تو پھر ثابت ہوگ ا  

  کہ نماز فجر کو بھی اول وقت میں یعنی اندھیرے میں پڑھنا افضل و سنت ہے اور یہ ہمارا دعوی ہے۔ ہے

  مزید ترجیح کے لیے دلیلِ 

امام   اللہ علیہ اس دلیل کی بنیاد ایک حدیث کریمہ کو جسے آپ بغیر سند کے ذکر کرتے ہیں، قرار دیتے ہیں جسے  امام شافعی رحمۃ 

اپنی   ذکر کیا ہے: ترمذی نے  ماا سے 
ھ

ي

عن

اللہ  قْت   جامع میں سند کے ساتھ حضرت عبداللہ بن عمر رضی  الوْح لُ  »أَوَّ  : اللََّّ  سُولُ  رح "قحالح 
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«"  ر ضْوح  ترجمہ: "پہلا وقت رضائے الہی کا وقت ہے۔" انُ اللََّّ 
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لىَّ  جیساکہ دوسری حدیث مبارکہ میں ہے۔ سُولُ اللََّّ  صح ئ لح رح س ُ "وح

عحلحيْ  أَيُّ  اُلله   : ح لََّّ سح وح :ه   فحقحالح لُ؟  أَفْضح ال   حا«" الَْعَْح قْته  وح ل   أَوَّ في   ةُ  لاح اللہ  »الصَّ کی گئیصلى الله عليه وسلم"رسول  بارگاہ میں عرض  اللہ  کی  یارسول   

ارشاد  صلى الله عليه وسلمسب سے افضل عمل کونسا ہے؟ تو رسول اللہ  صلى الله عليه وسلم اول وقت میں نماز پڑھنا۔"نے  فرمایا 

 (
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اللہ  امام شافعی رحمۃ 

علیہ ارشاد فرماتے ہیں کہ مذکورہ دونوں احادیث سے یہ ثابت ہوتا ہے کہ نماز پہلے وقت میں ہی پڑھنا افضل ہے کیونکہ رسول اللہ  

یا کہ اول وقت میں نماز پڑھنا نہ صرف نماز کے مرتبہ کے اعتبار سے افضل و بہتر ہے بلکہ تمام اعمال سے  نے خود ارشاد فرماصلى الله عليه وسلم

رضائے صلى الله عليه وسلمفضل عمل اول وقت میں نماز پڑھنا ہے کیونکہ اس میں رضائے الہی ملتی ہے۔  اور دوسری بات یہ کہ رسول اللہ  ا

جب رضائے الہی کو صلى الله عليه وسلم مضمر ہے۔ نیزیہ یاد رہنا چاہیے کہ رسول اللہ  الہی پر کسی امر کو فوقیت نہ دیتے تھے جوکہ اول وقت میں

وقت  اول  جوکہ  تھے  دیتے  ترجیح  پر  شے  حکم ہر  کچھ  کو  دوسروں  اور  کریں  کچھ  خود  کہ  ہوگا  ممکن  کیسے  یہ  تو  ہے  مضمر  میں   

کہ نماز اول وقت میں پڑھنے  بہرکیف مذکورہ احادیث مبارکہ اور قرآن پاک کی آیت کریمہ کی روشنی میں یہ واضح ہوگ ا  دیں؟

 کے چند فوائد ہیں: 

 حکم کی تعمیل میں جلدی ٭  رضائے الہی  ٭

 حفاظت نماز  ٭  تنسیان سے نجا ٭

 سنت کی پابندی و اتباع    ٭  سنت کی پابندی و اتباع  ٭

۔ لہذا ان فوائد کے حصول کے لیے اور  اللہ عنہا کو اختیار کرنے ہی کی بدولت حاصل ہوسکتے ہیں   رضی یہ تمام فوائد صرف اور صرف حدیث عائشہ  

اللہ عنہا کو حدیث رافع بن خدیج رضی   رضی اللہ عنہا کے زیادہ موافق ہونے میں ہم نے حدیث عائشہ صدیقہ   رضی قرآن و سنت کو حدیث عائشہ 

 اللہ عنہ پر ترجیح دی۔ 

 خلاصہ کلام 

اللہ عنہ کے تمام پہلووں کو بغور دیکھا ہے اس کی سند    رضی   رحمۃ اللہ علیہ فرماتے ہیں کہ ہم نے حدیث براء بن عازبامام شافعی

ایسی اس میں علت قادحہ نہیں جو حدیث کے  ، یہ متصل السند حدیث پا ک ہے، کوئی  میں کسی جگہ کہیں بھی انقطاع نہیں ہے 

ایسا عیب نظر    کوئی  قسم کا  وہ ہم نے اس کی سند کے رجال پر بھی نظر کی ان میں بھی کسیمرتبہ کو گرا کر کمزور کردے۔ اس کے علا

استدلال  نہیں آیا جو حدیث کی صحت و مرتبہ کے مخالف ہو۔ جب یہ حدیث متصل السند اور تام الضبط رواۃ پر مشتمل ہے تو قابل  

  ہے۔  رہی بات یہ کہ مفہوم کے اعتبار سے حدیث ابوہریرہ کے مخالف ہے تو فرماتے ہیں کہ ایسی بات بھی نہیں ہے بلکہ حدیث ابو 

:  امام شافعی رحمۃ اللہ علیہ دونوں حدیثوں کے اتحاد و اتفاق پر یوں مہر ثبت کرتے ہیں کہ  ہریرہ کے ساتھ یہ بالکل متفق ہے۔    "قحالح

لْح  ٌ م    وح لَح رْحُُحا جُبحارٌ« جُمْ اءُ جح جْمح لحك نَّ »العْح ا جُبحارٌ« ، وح رْحُُح اءُ جح جْمح : »العْح يثح د  يثُ حح د  ا الحْح ذح ادُ ب ه   يُُحال فُ هح ي يرُح ج  الذَّ  خْرح امّ  المْح م  العْح ح نح الكَْلح

اءُ   جْمح : »العْح ح لََّّ سح لىَّ اُلله عحلحيْه  وح ا قحالح صح ، فحلحمَّ اصُّ ءٍ  الخْح ْ اءُ ب شَح جْمح ت  العْح دح حا أَفسْح يم ح ف  لََّّ سح لىَّ اُلله عحلحيْه  وح سُولُ اللََّّ  صح قحضَح رح ا جُبحارٌ« ، وح رْحُُح جح

الٍ  الٍ غحيْرُ   في  حح في  حح الٍ جُبحارٌ، وح غحيْر ه  في  حح رْحٍ وح نْ جح اءُ م  جْمح ابحت  العْح ا أَصح ح عحلىح أَنَّ مح لِ  لَّ ذح الٍ، دح ل يلٌ عحلىح  جُبح   دُونح حح ا دح ذح في  هح : وح ارٍ، قحالح

ا ذح
ِ
ابحتْ، فحا ا أَصح نُوا مح فْظُهحا ضَح  اء  ح  جْمح نح عحلىح أَهْل  العْح ا كاح ذح

ِ
َّهُ ا يحة     أَن اش   نُ أَهْلُ المْح ابحتْ، فحيحضْمح ا أَصح مَّ يئْاً م  نُوا شح فْظُهحا لحمْ يحضْمح لحمْ يحكُنْ عحلحيْْ مْ ح 

للَّيْل   با  ة   ائ مح عحلحيْْ  السَّ َنَّ  ل  ائ قُ؛  السَّ وح اك بُ  الرَّ وح القْحائ دُ  نُ  يحضْمح وح  ، حار  لنََّّ با  حهُ  نُون يحضْمح لْح  وح رْعٍ،  زح نْ  م  ابحتْ  أَصح ا  مح لْح    وح  ، الَح  الحْح ت لْْح  في   هحا  فْظح ح  مْ 

انفْحلحتحتْ" لحو   نُونح  مَّ ابوہریرہ کے مخالف نہیں ہے  يضُح ابو  "حدیث براء بن عازب حدیث  بلکہ اصل بات اس میں یہ ہے کہ حدیث 

 یعنی  " عام ہے جب کہ اس سے مراد خاص لیا گیا ہے العجماء جرحها جبار ہریرہ رضی اللہ عنہ میں فرمان نبوی صلى الله عليه وسلم "



 

 

 

 مطالع ایک تحقیقی    :  "اختلاف الحدیث " میں امام شافعی کے اصولِ رفِع تعارض                                              ]              547          [ء( 2020جون     -)جنوری 1،شمارہ 3:جلد  القمر"  " مجلہ  ششماہی تحقیقی    

عبارت کے الفاظ عام ہیں مگر اس میں حالات کے اعتبار سے حکم میں تخصیص ہے۔ "  
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پس جب رسول اللہ صلى الله عليه وسلم نے ارشاد 

رْحُُحا جُبحارٌ "فرمایا: اءُ جح جْمح یہ خاص حالت اور کیفیت تھی۔ مگر  تاوان اور معاوضہ نہیں ہے۔"  کوئی"جانور کے نقصان کرنے پر  "العْح

اللہ عنہ کی  اونٹنی کے نقصان کرنے کا سارا قصہ رسول اللہ صلى الله عليه وسلم کی بارگاہ اقدس میں عرض کیا  رضیجب حضرت براء بن عازب 

موقع محل تھا جو پہلی حدیث ابوہریرہ سے مختلف تھا۔ یعنی وقت اور کیفیت و حالت کا اختلاف ہے نہ کہ حکم کا۔ لہذا اور   کوئیگ ا تو یہ  

صورت پیدا ہو تو محدثین و    کوئی  احادیث و فقہی مسائل میں اس  طرح کی جب  کیفیت و حالت کا اختلاف حکم کے خلاف نہیں بلکہ

احکا کے  دونوں طرح  پر  مواقع  ایسے  دونوں فقہاء  قاعدہ کے مطابق  والے  کرنے  جمع  احادیث میں  کی  مورد  احادیث کے  و  م 

  کہ  مذکور                      احادیث کے معانی و مفاہیم کی اصل مراد واضح کردیتے ہیں۔
ي
ہ دونوں احادیث کے بارے میں امام شافعی رحمۃ اللہ علیہ فرماتے ہ

امام شافعی  اسی طرح  کے منافی نہیں ہے اس لیے کہ مذکورہ دونوں احادیث میں دو کیفیات ہیں۔ حالات و کیفیات کا اختلاف حکم کے اختلاف  

کی جس حدیث میں سینگی لگوانے سے فساد صوم کا حکم  سے یہ بات واضح ہوتی ہے کہ حضرت شداد بن اوس    کلام  رحمۃ اللہ علیہ کے

ہے وہ آٹھ ہجری یعنی فتح مکہ کے موقع کی ہے۔ جس کے مطابق رسول اللہ صلى الله عليه وسلمنے پچھنے لگوانے اور لگانے والے دونوں کے  

بق رسول  اللہ عنہ سے مروی ہے کہ مطا  رضیحضرت ابن عباس  لیے فساد صوم کا حکم ارشاد فرمایا ہے۔  جبکہ دوسری حدیث جو کہ

اللہ صلى الله عليه وسلم کا اپنا عمل مبارک پہلی حدیث)شداد بن اوس( کے متعارض ہے اور یہ عمل فتح  مکہ کے دو سال بعد یعنی حجۃ الوداع کے 

 کو سامنے رکھتے ہوئے یہ بات ثابت ہوتی

ي
 

ہے کہ حضرت شداد بن   موقع پر ثابت ہے۔  پس ان دونوں روایات اور ان کی تاري

اللہ عنہ کی روایت بعد کی ہے جوکہ ناسخ ہے۔اسی بات کو    رضیمنسوخ ہے اور حضرت ابن عباس    اوس کی حدیث پہلی ہے جوکہ 

الفاظ کے ساتھ بیان فرماتے ہیں: ان  اللہ علیہ  رحمۃ  يثُ "امام شافعی  د  حح وح  ،ٌ سُ  نَح بَّاسٍ  عح ابْن   يثُ  د  فححح تحیْن   ب  ثَح نَح  كاح نْ 
ِ
م   فحا اج  الحْح ار   فْطح

ِ
ا  

نسُْ  مح حْجُوم   المْح ہووخٌ"  وح ناسخ  عباس  ابن  حدیث  تو    

ي

ہوجاث بھی  ثابت  دونوں حدیثیں  اگر  حدیث   گی  "پس  مُ  اور  اج  الحْح رح  »أَفْطح

حْجُومُ« المْح ہو   وح ۔"  گیمنسوخ 

(
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)

تو   ہونا ثابت ہوگیا  کا منسوخ  دوسری  اور  ناسخ  کا  ایک حدیث  اس بحث سے  اب بظاہر لہذا جب 

 قض نہ رہا۔ متعارض نظر آنے والی احادیث میں تعارض و تنا
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