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Abstract 

Tawheed is the fundamental belief of Muslims. The common theme 

of preaching of all prophets, including the Last Prophet Hazrat 

Muhammad (Peace be upon him ) was the belief of Tawheed. The 

edifice of Quranic teachings is also based on Tawheed. In every 

period of time, saints and scholars preached for Tawheed and with 

their utmost efforts and abilities they have penetrated the belief of 

Oneness of Allah in the hearts of people. Tawheed e Ilahi means 

conviction in Oneness of Allah, which must be manifested both by 

words and actions. It implies that Allah is the only omnipotent and 

worthy of worship and no creature is parallel to Him. The Sufis have 

described the belief of monotheism in mysticism books in a simple, 

easy and lucid way. Later on, when logic, philosophy and complex 

dialectic of theology were assimilated in Islamic Sciences, Sufis' way 

of thinking also became diverse under that influence. The 

commentators of Quran have explained the belief of Tawheed in the 

light of injunctions in Surah Ikhlas and other Ayats in the same way 

as Sufis have done. There is a similarity between the Opinions of 

commentators of Quran and the thoughts of Sufis. If there is any 

difference, then it is just in style of narration. In spite of the 
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difference in words, the essence of message is same. And the research 

and inquisition for truth of Sufis and commentators of Quran are 

valuable and commendable in promoting and communicating the 

belief of monotheism. 
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دتمہید

میں اسلام  رکن دعقیدۂ دین  بنیادی  اور  پہلا  و حی 

 

ت
کے دہے اسلام  طلوع  سب د۔  تھیں  قومیں  اور  تہذیبیں  بھی  جتنی  وقت 

و حی بگڑا ہوا اور آلودہدعقیدۂکاد

 

ت
قرآن کریم کا انسانیت پر بہت بڑا احسان ہے کہ اس نے مسئلہ توحی کو اتنی خوبصورتی د۔ہوچکاتھا 

 دشبہاتدوور قدیم فلاسفہ کے شکوک دکے بت منہ کے بل گر پڑے او خرافات د داوہام  کہ اس سے داور احسن انداز سے بیان کیا ہے

اور سرچشمہ اللہ تعالی کی توحی د۔  دگئےرہ دہمیشہ ہمیشہ کے لئے ختم ہو کر د و محور  اور مباحث کا مرکز  و معارف  قرآن کریم کے علوم 

انسانوں کی طرف  د۔ہے دکا پیغام عام کرنا د د توحی کا مقصد بھیجن و انس کی تخلیق د۔باقی سارے امور توحی کے زیر سایہ ہید د۔ہے

امانبیائے کرام اور مرسلین د ّ

ظ

 دکی بعثت کا مقصد بھی توحی ہے دنیا اور آخرت میں اللہ تعالی کی رضا اور خوشنودی اور حیات طیّبد دع

تو یہ بات بالکل واقع د"القرآن  کلہ توحید"ن ہی توحی ہےاگر یوں کہا جائے کہ سارا قرآ۔کے حصول کا ذریعہ بھی توحی ہے د

مسلمہ آج تک اس عقیدہ د دنے اس مسئلہ کو اتنے واضح اور بیّن انداز سے بیان فرمایا کہ امتِصلى الله عليه وسلمدرسول اکرم د۔  دکے مطابق ہوگی د

ناقابل دمیں پرو کر دیہ توحی کی برکت تھی کہ جس نے ملت اسلامیہ کو ایک لڑی د۔دکی ترویج و اشاعت میں عملاً مصروف عمل ہے د

توحی دین اسلام کی اساس اور د د۔دیہ توحی سلطان و میر کی قوت و شوکت اور مرد فقیر کی ہیبت و سطوت تھی۔تھاد د قوت بنا دیاتسخید

اور شفاعت کا صلى الله عليه وسلمکی صحت کے بغیر انسان اللہ تبارک و تعالیٰ کی رحمت اور حضور نبی اکرم دعقیدہ د داس د۔دبنیاد ہے د کی سچی محبت 

 درخت کی بقاء فرع سے نہیںہے۔توحی تمام عقائد کی جڑ اور اصل الاصول ہے اور اعمال صالحہ دین کی فرع د۔ دمستحق نہیں ہو سکتا

جس طرح د د۔شاخوں اور پتوں سے درخت قائم نہیں رہتا بلکہ جڑوں کے قائم رہنے سے درخت کی بقا ہے د۔اصل سے ہوتی ہے

اسی طرح دین اسلام کی اصل عقائد ہی اور اعمال د د،ر پاوں فروع ہیددل و دماغ انسان کی اصل ہے اور آنکھ ناک کان زبان ہاتھ او

جس کا معنیٰ ،دتوحی وحدت سے بنا ہے د:توحی کا لغوی معنیٰ د۔پہلا اور بنیادی رکن توحی ہےد ددین اسلام کاد۔صالح اس کی شاخیں ہی د

انکار کرنا د د،ہے زائد ماننے سے  اور ایک سے  ماننا  "التوحید  : د گئی ہےیف اس طرح بیان کیلغت میں توحی کی تعرہے۔ دایک کو 

وہوجعل الش یء واحدا والمقصود توحید اللہ تعالیٰ اعتقاداانہ تعالیٰ واحد فی ذاتہ   ۃتفعیل من الوحد

سے باب تفعیل کا مصدر ہے  دۃتوحی الوحد)1وفی صفاتہ وفی افعالہ،فلایشارکہ فیھا احدا ولا یشبھہ فیھا احدا"

صفات د دو دچیز کا اعتقاد رکھنا کہ اللہ تعالیٰ اپنی ذاتاللہ تعالی کی توحی سے مراد ہے اس د۔قرار دینا ہے داس سے مراد کسی چیز کا ایک د

اس کے شرعی معنی اللہ تعالی کو اس کی ذات "د د۔ہے داور افعال میں واحد و یکتا ہے ان میں اس کا کوئی شریک ہے نہ کوئی اس کا مشابہ

اور مخلوق میں سے کسی کو اس کی ذات و صفات اور الوہیت و معبودیت د ۔لامثال ولاشریک ماننا ہے ،نناو صفات میں یکتا ماننا و تنہا جاننا ما

صفات اور جملہ اوصاف و کمالات میں یکتا د دو داصطلاح میں یہ عقیدہ رکھنا توحی ہے کہ اللہ تعالیٰ اپنی ذات  د۔میں شریک نہ ٹھہرانا ہے
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ر  )   4، شمار  4، جلد  لقم ا 
ب 
( 1022  د سمب   –ا کتو  

نقول فی التوحید معتقدین بتو فیق  "ہی: د دکیے ددرجہ ذیل الفاظ میں بیان   دعقیدہ توحی کے اصطلاحی معنی۔و بے مثال ہے د

ہاللہ ان اللہ واحد لا شریک لہ ولا شئی مثلہ ولا شئی یعجزہ ولا
ٰ
د"2غیرہ قدیم بلا ابتداء دائم بلاانتہاء ال

لی کی ذات یکتا و یگانہ ہے اس کے ساتھ دتعاہم اللہ رب العزت کی توحی پر اعتقاد رکھتے ہوئے اس کی توفیق سے یہ کہتے ہی کہ اللہ د)

اس کے سوا کوئی لائِق عبادت د د، دکو عاجز اور کمزور نہیں کر سکتی دکوئی شے اس کی مثل نہیں اور کوئی چیز اللہ تعالی د۔کوئی شریک نہیں

د(د ہے۔دنتہا نہیںوہ زندہ جاوید ہے جس کے وجود کے لیے کوئی اد د۔وہ قدیم ہے جس کے وجود کے لیے کوئی ابتداء نہیں ۔نہیں

دتوحی اور صوفیہد

کی د دتصوّفہے۔ شروع اسلام سے لے کر آج تک مسلم علماء اور صوفیہ نے توحی ی نظریہ اور عقیدہ کو اپنی تحقیقات کا موضوع بنایا

ہے د دتلقین کی د دو عمل سے توحی کی تبلیغ و دمیں عقیدہ توحی کو شرح و بسط سے بیان کیا گیاہے۔ صوفیہ نے اپنے قولمستند کتب دومعتبر د

ّد۔
م

 

ت

 لوگوں کو اللہ تعالیٰ سےاور اشغال دور رجوع کا حکم دیا  ہے ۔مختلف اوراد سک ااپنے مریدین و معتقدین کو اللہ تعالی ٰ کی بارگاہ سے 

دیا  د کا درس   خالی دکتاب بھی توحی کے نظریہ سے دکی کوئی دتصوّفہی ۔د دپر بہت ہی مایہ ناز کتب تحریر کی گئیں دتوحی دہے۔ دکی توحی 

ددیتا ہے۔                                   د واضح طور پہ دکھائی  دتفسیری ادب میں بھینہیں اور ان کا اثر 

 :دتوحی کے بارے میں لکھتے ہید ء(923ء۔د988)دطوسی د دشیخ ابو نصر سراجد (1)

واحد" ان اللہ  علیٰ  الصوفیۃ  عزیز  ،بصیر  ،  سمیع،حی    ،قادر،عالم  ،قدیم    ، صمد  ،احد  ، اجتمعت 

جلیل، ہ   ،معبود، اول  ،باقی  ،جبار  ،رؤف،جواد    ،کبیر  ،عظیم 
ٰ
رحیم  ،  رحمان،  رب،مالک    ، سیّد  ،ال

 3"  "وصف بہ نفسہ من صفاتہ ،بکلما،موصوف  ، رازق  ،متکلم خالق،مرید ،

 د،دزندہ ہے،ہے قادر  ،عالم ہے،قدیم ہے ،بے نیاز ہے ،دمنفرد ہے ،تنہا ہے  ،تمام صوفیوں کا اس بات پر اجماع ہے کہ اللہ ایک ہے)

ل ہے د،باقی ہے د،جبار ہے د،بہت بڑا ہے د،مہربان ہے د د،سخی ہے،دکبیر ہے   د،جلیل ہے د،دعظیم ہے د،غالب ہے د،سمیع بصیر ہے د
ّ
معبود د،او

رازق ہے د،خالق ہے د د،متکلم ہے،حکیم ہے د،ارادہ کرنےوالا ہے د د،رحیم ہے د،رحمن ہے،پروردگارہے،سردارہے مالک ہے د،ہے

د(د      ہے جو اس  نے بیان فرما ئیں ۔   داوران تمام صفات سے متصف

و حی کی ایک جھلک پیش کی دکلام بہت طویل ہے اختصار کے ساتھ صوفیہ       

 

ت
اس سے یہ بھی واضح ہوتا ہے کہ د دگئی ہے۔ دکےعقیدۂ

د دتصوّف کے شروع میں

 

ت
ے پر قران و حی کتنا سادہ واضح آسان اور عام فہم تھا بیان کردہ عقائد میں سے ہر ایک ایک عقیددعقیدۂ

                    دوسنت سے دلائل پیش کئے جاسکتے ہی۔                                    

کرام د دالرسالۃ القشیریہ” میں اپنے شیوخ اور صوفیہء(”986ء۔د1072)دحضرت امام ابو القاسم عبدالکریم ہوازن قشیری د۔  د(2)

و حینقل کرتے ہید

 

ت
د     :کاعقیدۂ

بارادۃ    ،علیم،واحد،حکیم،قادر،موجود،قدیم  الیٰ عت  سبحانہ  الحق   ان" مرید  بعلم،قادربقدرۃ  عالم 

 4،ببقائہ سمیع بسمع یصبر بصبر متکلم بکلام حی بحیاۃ

رحیم د د،قہروغضب والا ہے د،قادر ہے جاننے والا ہے،قدیم ہے، واحد ہے حکمت والا ہے د،موجود ہے د دشک حق سبحانہ و تعالیٰ دبے د)

والا سننے د،ہے والا ہے بزرگی عطا دارادہ کرنے  احد د  والا زندہ ہے  والا قدرت  والا بڑائی  والا دیکھنے  والا کلام کرنے  والا بلندی  کرنے 
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)ایک(ہے باقی رہنے والا اور بے نیاز ہے اور وہ علم کے ساتھ عالم قدرت کے ساتھ قادر ارادے کے ساتھ مرید )ارادہ کرنے 

د(ہے۔      سمیع والا( سننے کے ساتھ د

د:توحی کی تعریف اور توحی کے بارے میں عقیدہ یوں نقل کرتے ہید ء(1009-ء 1072)د علی ہجویریدسیّد دحضرتد۔د(۔3)

"توحیدسہ است یکی توحید حق مر حق را واں علم او بود بیگانگی خود ودیگر توحید حق مر خلق را  

وعلم   ودیگر توحید خلق باشد مرحقواں حکم دی بود توحید بندہ وافرینش توحید اندر دل بندہ 

 5وند پس چوں بندہ بحق عارفبودبرواحدانیت وی حکم تواند  کرد"ایشاں بواحدانیت خدا

۔اللہ تعالی کی توحی ہے خلقت د 2کو واحد جاننا یعنی اللہ تعالی کو اپنی یکتائی کا علم ہونا   اللہ تعالی کا اپنے آپ 1توحی کی تین اقسام ہی۔)

۔خلقت  کی توحی  د3دینا اور اس کے دل میں توحی کا جذبہ پیدا کرنا ۔ بندے کو اپنی توحی کا حکم وہ یہ ہے کہ اللہ تعالیٰ کا اپنےکے لیے د

 ۔داللہ تعالی کے لئے وہ یہ ہے کہ مخلوق کا اللہ تعالی کی یکتائی اور وحدانیت کو جاننا 

                      د                                                                                                                                             فرماتے ہی:     توحی کے بارے میں  ء(1078 ـء1166)دحضرت سیّعبدالقادر جیلاند د(4َ) 

واحد انہ  یولد،لصمد  ،فرد  ،احد    ، "  ولم  یلد  ولا  ،م  ولاعون  نظیر  ولا  لہ  ولا  لاشبیہ  ظہیر  ولا  شریک 

 "6لہ یرولا ندلہ ولا مشیر وز 

کسی نے جنا ہے۔۔اس کاکوئی مشابہ ہے دکو د داس نے کسی کو جنا ہے نہ اس د دنہ دنیز وہ بے نیاز ہے،دبےشک وہ اکیلا یکتا اور فرد واحد ہے د)

د۔(دہےد نہ شریک کوئی اسے طاقت دینے والا ہے نہ کوئی وزیر اور اس کا ساجھی ہے نہ مشیرہےنہ کوئی مثل  نہ  کوئی اس کا مددگار د

 تو حی کے متعلق فر ماتے ہی :د ء(915 ـءد1017)دحضرت میر عبدالواحد میر عبدالواحد بلگرامد)ـ(5

واحد حقیقی است شریکی و ضدی وندی و شبی و مثلی ندارد کہ گنجائش ایں  چیز نا درواحد عددی متصو ر است و در واحد حقیقی د"خدا تعالیٰ  د

  باشددر چیزی و عرض آن جملہ را گنجائش  نیست او تعالیٰ جسم

 

 ر
حی

 

مت

 نیست کہ جسم مولف باشد بدوجز یازدہ و جوہر نیست  کہ جوہر 

نین  عبارات و اشارات ودر بیان کنہ حق تعالیٰ نہ رسد وانکار و ابصا ر  او را نہ در نیا بد  کہ وجود خدا وند تعالی ٰ نیست فان العرض  لا یبقی زما

 و کیفیت منزہ  ہر چہ درین ہا  فرو داہد  واحد عددی باشد نہ واحد حقیقی  اجماع کردہ اند کہ  از زمان و مکان سا بق است دار صفت  کمیت

دلیٰ  نیز جسم و جوہر و عر ض نیست "دصفات خدا و ند  تعا

 ان چیزوں کی سمائی تو )اللہ تعا لیٰ واحد حقیقی ہے  اپنا کوئی شریک ،کوئی ساتھی کوئی ہمتا ،کوئی مانند اور کوئی مثال نہیں رکھتا  اس لئے کہ

وہ جسم بھی د ان میں سے کسی کی گنجائش نہیں   واحد حقیقی  اور  ذیادہ دواحد عددی میں سمجھ میں آتی ہے  یا  دو  نہیں  اس لئے کہ جسم  

اس لئے د دچیزوں سے مل کر بنتا ہے اور نہ وہ جوہر ہے  اس لئے کہ جو ہر کسی نہ کسی چیز میں قرار ضرور پکڑتا ہے اور عر ض بھی نہیں د

  اور فکریں اور دکہ ایک عرض دو زمانوں میں باقی نہیں رہ سکتا ۔عبارتیں اور اشارے اللہ تعالیٰ کی حقیقت کے بیان سے قاصر ہید

نگا ہی اس کو نہیں پا سکتیں ۔کہ اللہ تعالیٰ کا وجود زمانے اور مکان سے بھی سا بق ہے اور وہ کیفیت و کمیت سے پاک ہے  کہ جو کچھ د

لیٰ کی صفات  وں میں سما سکتا ہے وہ واحد عددی ہو تا ہے نہ کہ واحد حقیقی پھر علما ء نے اس بات پر بھی اتفاق کیا ہے کہ  اللہ تعادان چیز

دبھی اس کی ذات کی طرح  نہ جو ہر ہی اور نہ عرض ہی ۔(د

و حی کو بیانعقیدۂ دنے اپنے مکتوبات میں دء(1564 ـء1624)دحضرت امام مجدد الف ثاند د(6)

 

ت
توحی بیان کی  دکرتے وقت وہی د

کے مضامین بیان ہوئے ہی کسی مریدنے حضرت شیخ احمد سرہندی المعروف دہے جو متقدمین کی تھی اور قرآن وسنت میں جس د
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کے متبعین میں سے کسی بزرگ کا کو ئی قول  دء(1161ـء1216)کو خط اور شیخ محی الدین ابن عربی د دحضرت امام مجدد الف ثان

 :پ  اس کے جواب میں لکھتے ہیدہر شریعت سے متعارض معلوم ہوتا تھا آنقل کیا جو بظا

بےاختیار رگ فاروقیم بحرکت آ مد ماراکلام محمد عربی   "فقیر را اصلا تاب استماع ایں سخن نیست 

صلی اللہ علیہ وسلم درکار است نہ کلام ابنِ عربی مارابنص درکار است نہ بفص  فتوحات مدینہ مارا  

 7کیہ مستغنی ساختہ"  آز فتوحات م

فقیر کو اس طرح کی باتیں سننے کی تاب نہیں ہے آپ کا خط پڑھتے ہی میری رگ فاروقیت بے اختیار  حرکت میں آگئی ہمیں تو محمد د)

ص یعنی )فصوص الحکم شیخ محی الدین دصلى الله عليه وسلمعربی د

ف

کا کلام درکار ہے ابن عربی کا کلام درکار نہیں ہے ہمیں  نص قرآن سے بحث ہے 

کی فتوحات احادیث و شریعت( نے ہمیں فتوحات مکیہ دصلى الله عليه وسلمدبحث نہیں فتوحات مدینہ) یعنی حضور دبی کی مشہور کتاب (سے ابن عر

د(دہے۔د سے مستغنی بے نیاز کر دیا 

جو نشہ د،اس مکتوب سے اندازہ لگایا جاسکتا ہے شیخ احمد سرہندی  توحی کے معاملے میں کتنے راسخ العقیدہ اور تصلب پسند بزرگ تھے د

اور علمی در سرشارتھے سے اس قدتوحی اور نہ ہی کس کے عہدہ ومنصب  کہ اس معاملے میں کسی سے کوئی رعایت نہیں برتتے 

وہد د۔دوروحان مقام سے مرعوب ہوتے دکھائی دیتے ہید و حی دعقیدۂ داسی طرح بعض صوفیہ کی عبارتوں سے یہ ظاہر ہوتا ہے کہ 

 

ت

 اپنے مکتوبات  میں ان کے نظریات کی پر نےہندی حضرت امام مجدد الف ثان دمیں حلول کا عقیدہ رکھتے تھے حضرت شیخ احمد سرد

اللہ تعالی کسی چیز میں حلول نہیں کرتا اور نہ ہی کوئی چیز اس میں حلول کرتی د د"  :زور تردید اور بطلان کیا ہے چنانچہ آپ فرماتے ہید

 جو  رکھتا ہے اس احاطہ اور قرب و معیت وہ مراد نہیں ہیدان تمام اشیاء کو محیط ہے اور ان کے ساتھ قرب و معیت دہےحق تعالیٰ

وہ حق تعالیٰ کی جناب پاک کے لائق نہیں لیکن اور جو کچھ کشف و شہود سے معلوم کرتے ہی  دنکہہمارے فہم قاصر میں آ سکے کیو

 اور حیرت کے کچھ حاصل دکو حق تعالی کی ذات و صفات کی حقیقت سے سوائے نادان دبھی منزہ اور پاک ہے کیونکہ ممکنسے داس

 سے متحد نہیں ہوتا اور نہ ہی کوئی چیز اس سے متحد ہو سکتی ہے جب فقر تمام ہو جائے اور محض نیستی نہیں ہے اور حق تعالی کسی چیز

خدا بن جاتا ہے  دیہ کہ فقیر خدا تعالیٰ کے ساتھ متحد ہو جاتا ہے اورحاصل ہو جائے تو اس وقت اللہ تعالی کے سوا کچھ باقی نہیں رہتا نا

"دکیوں کے یہ کفر اور زندقہ ہے 

8

 

اس مکتوب  سے یہ بات سمجھنے میں کوئی دشواری نہیں اگر صوفیانہ  مکتبہ فکر میں کوئی اعتقادی کمزوری اور فکری کج روی پیدا ہوئی د

تو د مداوا بھی صوفیہ داس کاہے  اور  واضح ہوتی د۔نے ہی کیا ہے دعلاج  یہ بات  بالا  مکتوب سے    ہے کی توحی خالص ہی صوفیہمذکورہ 

ایک دکاعقیدہ ہےتو توحی د خدا  اور  بندہ  جاتا ہے یعنی  کر  اندر حلول  رکھنا کہ خدا بندے کے  اور عقیدہ  یہ نظریہ  ایمان ہے   مدار 

۔دہوجاتے ہی یا بندہ خدا کا جز یا حصہ بن جاتا ہے یہ اسلام عقیدہ نہیں ہےد

9

 

د۔دہید گئے دسے پیش کئے  امہات الکتبمستند اور معتبر کی  تصوّفر افکار توحی کے بارے میں یہ عقائد و نظریات او

شروع د د۔اس سے یہ بات واضح ہوتی ہے کہ متقدمین اور پہلے کے صوفیہ توحی کے بارے میں کتنے واضح عقائد کے حامل تھے۔1,

و حی قرآن وسنتعقیدۂ کی کتب کے اندر بیان کردہد کے صوفیہ

 

ت
د۔د ہید کے مزاج  اور روح سے ہم آہنگ

د۔صوفیہ کے بیان کردہ توحی کے عقائد بعینہ  وہی نظر آتے ہی جو قرآن و سنت کی تعلیمات کا جوہرہی۔د2 

د3 
ّ
ص

 

ت

ع۔بیان کردہ تمام عقائد اور افکار و نظریات کسی قسم کی  

 

ت

د ،

ّ مل

عبناوٹ اور 

م

دسازی سے پاک نظر آتے ہی ۔ 
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س
مف

دآرا کا مطالعدصوفیہ کرام اور 

 

اور مشکل گفتگو سے پرہیز کیا ہے ان کا منشا ، نظر رکھا ہے کسی قسم کے مبہم د۔صوفیہ نے اپنے بیان میں سادگی اور سلاست کو پیشد د4

د۔دکی جائےد بات  عوام کی عقل و فہم کے مطابق  اور مطلوب یہ نظر آتا ہے کہ

د.ہے موشگافیاں نہیں ہی یوں لگتا ہے کہ گویا قرآن و سنت کی ہی سادہ زبان میں ایک تشریح کی گئی۔ اس میں منطق اور فلسفہ کی 5

مّد۔6

 

ت

د ن کے اندر داخل ہوئے تو اس نے اسلام علوم و فنون پر بڑے گہرے بعد ازاں جب یونان علوم و فلسفہ اسلام تہذیب و 

و حی و رسالت وحی الٰہد شروع میں۔اثرات مرتب کیے 

 

ت
جب اس کے اندر عقلی و فلسفی مباحث داخل ،ر تھا کے نور سے منود  عقیدۂ

و دتو صوفیہ نے ضرور دئد و نظریات پر بھی اس کے اثرات مرتب ہوئےہوئیں تو مسلمانوں کے عقاد ت محسوس کرتے ہوئے عقلی 

یہاں پر یہ ین میں داخل ہو گیا ۔دد دالوجود کا نظریہ دۃجیسا کہ  وحد دنقلی علوم سیکھے اور جہاں مناسب سمجھا اس کی وضا حت کی ہے ۔

اور نہ دالوجود کوئی عقیدے کاد دۃ دبات یاد رکھنے کے قابل ہے کہ وحد کا  د۔ہی شریعت کا مسئلہ ہے دمسئلہ نہیں ہے  عقیدہ اور شریعت 

میں فلسفیانہ عناصر شامل ہونے لگے اور یہ د دتصوّفجب ،وحدت فلسفہ کا مسئلہ ہے جس کی ضد کثرت ہے د د۔مسئلہ توحی کا مسئلہ ہے

اور اس سے د اس وقت دپہلے بھی کبھی کبھی ایسدسلسلہ ساتویں آٹھویں صدی ہجری سے شروع ہوگیا تھا  سے بہت سے  ہوجاتا تھا 

یٰ دطریقت کا مسئلہ تھے نہ د دہی د دکی کتب میں آگئے جو نہ عقیدے کا مسئلہ تھےنہ دتصوّفایسے مباحث د
ہ 
ل

 تھا دسے ان کا کوئی تعلققرب ِ ا

 دبیان کرنےد دتصوّفمباحث د دمثلا وحدۃالوجود اور اس طرح کے مباحث کی صورت میں سامنے آئےیہ،وہ فلسفہ کے مسائل تھے  د

الوجود کے مباحث کا اتنا د دۃوحد د۔کے نام سے مشہور ہیدکا ہے جو شیخ اکبر د دسے زیادہ نمایاں کردار شیخ محی الدین ابن عربیمیں سب د

ّر ینپاک وہند کے د دبرّصغیرچرچا ہوا کہ یہ ایک مستقل فکرونظر کا مکتب/گروہ بن گیا د
س
مف

اور صوفیانہ تفسیر د د اشاری  پر بھی تفسیر 

د۔داثرات نظر آتے ہی جن کی تفصیل آگے چل کر آ رہی ہےکرتے ہوئے اس کے 

جس کی ایک جھلک مذکورہ بالا عقائد ونظریات میں نظر ۔ہےد د دہارد  دقرآن و سنت سے تمسک اور تعلق کا ہید صوفیہ کا اجتماعی مزاج۔7

اپنے عقائد و نظریات کو دمیں صوفیہ اسلام کی آمد سے پہلے لوگوں نے د دبرّصغیر۔ ہیدکی کتب سے پیش کیے گئے دآتی ہے جو صوفیہ

اور بت پرستی سے اور معبودوں کی بھی درجہ د۔ آلودہ کر رکھا تھا دشرک  انسانوں کی درجہ بندی کے ساتھ ساتھ  دیوی دیوتاؤں 

شرت میں تہذیب و ثقافت مذہب و معاشرت زبان و داسلام ہوئی وہاں پر مسلم معا اشاعتِصوفیہ کی آمد سے جہاں پر د ۔بندی تھی

اسلام کے د داشاعتِکے گوشے گوشے میں اپنے آپ کو د دبرّصغیرصوفیہ نے د۔8۔      دئد و نظریات میں نمایاں تبدیلی آئیدبیان اور عقا

کا یہ ثمرہ تھا کہ اسلام پھیلتا گیا د۔دلئے وقف کیا د جس کے نتیجہ میں فکری جمود ٹوٹا کفر وشرک کے د۔دان کی اخلاص بھری کاوشوں 

بہا د۔بادل چھٹ گئےد اندر  اسلام کے  کو توحی کی برکات میسر آئیں.ر آگئی دگلشن  اس مساعی میں صوفیہد د۔نئے معاشرے   دبلاشبہ 

دکاکردار شاندار و جاندار ہے د

ّر ین:دحیاوردتو د)ب(۔د د
س
مف

د

و حی کی مباحث کا جائزہ لیا گیا اور عقیدہ توحی کی تفصیل کے لیے میں سے عقیدۂکے تفسیری ادب د دبرّصغیر

 

ت
ہ سورۃ البقر

 برّصغیرخلاص کو منتخب کیا گیا تو مطالع و جائزہ  سے یہ بات واضح ہوتی ہے کہ دکی جامع اور اکمل سورۃ الادحی داور تو د163کی آیت نمبر د

ّر ینفیانہ رجحان رکھنے والے کے صو
س
مف

د۔الوجود  کے فلسفے کو تفسیری مضامین میں بھی بیان کرتے نظر آتےہیدۃ وحد 

کا د دء(د1730-ءد1810)د دثناء اللہ پان پتد دمحمد د دقاضد"د۔1 نے اللہ تبارک و تعالیٰ کی صفات ذاتیہ اور صفات کمالیہ بیان کی اللہ تعالی 

واجب الوجود اور قادر مطلق ہونا واحد ہونا بیان کیا اور فرمایا کہ اللہ تعالیٰ کی ذات ہر عیب،کمی،کمزوری نقصان اور زوال سے پاک 
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لی کی صفات بے نظیر و بے مثال ہے اور ان صفات کے اندر دجس طرح اللہ کی ذات بے نظیر بے مثال ہے اسی طرح اللہ تعا۔ہے د

ُ اَحَد   1خلاص کی آ یت نمبرلادا سورۃدمثلا ہے۔دالوجود کے مسئلہ کو بیان کیاد ۃپھر وحد۔ کا کوئی شریک نہیں ہے اللہ تعالیٰ کی د    قُلْ هُوَ الٰلّه

ہقالویعنی لا                               ہی:فرماتے“تفسیر مظہری” میں ثناء اللہ پان پت محمد  قاض تفسیر میں
ٰ
الااللہ لا موجود الا اللہ فالموجود  ال

الحقیقی فی الخارج لیس الا اللہ تعالی وما عداہ من الممکنات الموجودہ متصفہ بوجودہ کالظل لوجودہ 

العلم والقدرہ وسائر   اللہ تعالی الصفات قال  فی الخارج او ھو کالظل للخارج الحقیقی وکذا الحال فی 

یعنی  ھوالحق  بان اللہ  ھو    ذلک  من دونہ  یدعون  ما  وان  و صفاتہ  فی وجودہ  المتحققالمتاصل  الثابت 

الباطل یعنی اللاش ئ فی نفسہ و قال اللہ تعالیٰ کل ش ئ ھالک الا وجھہ فصفات الممکنات انما یشارک  

الواجب تعالیٰ اشتراکا اسمیا لا اشتراکا   بث  لام الصوفیہ فعلیہ التشحقیقیا وامن و لایفھم کصفات 

باذیا لھم حتی یتبین لھم انہ الحق۔۔۔وان بقی الکلام فی مثل ان صفاتہ تعالیٰ عین ذاتہ اوزائداہ علیہا  

المھلکہ   الی  یقض ی  الفلسفہ  الابحاث  ھذہ  مثل  عن  البحث  بل  غرض  بہ  یتعلق  ولا  فیہ  محذور  فلا 

"10
واقع میں موجود حقیقی سوائے خدا تعالیٰ کے کوئی نہیں  دنکہ د بیان کیا ہے کیولا اللہجوداداللہ کامعنی  لا مو دالٰہاسی لئے صوفیہ نے لا د)

،باطل ،بے حقیقت اصل  سایہ کی طرح ہے)بے  وجود کے  اور حقیقی  الامری  واقعی نفس  وجود  کا  تمام دتمام ممکنات  حال  ( یہی 

ان کا سایہ پرتو( یعنیالٰہدصفات د د دصفات کا ہے )کہ اور صفات ممکن  اور حاصل یہی  وہ د داصلی د اللہ ہی ثابت موجود حق  ہے جس کو 

ءٍ هَالِك  اكلَّا وَجَْْهٗ  ":ہےمبارکہ یہ  د ددوسری آیت د۔(پکارتے ہی د  الٰہدہرچیز زوال پذیر  بے حقیقت ہے سوائے ذات د)  "11كُُُّ شََْ

جو شخص کلام  صوفیہ کی اشتراک حقیقی نہیں ہے د د۔پس ممکن کی صفات اللہ کی صفات کے ساتھ صرف نام میں شریک ہید۔(دکے

کا انکشاف ہو جائےباقی رہی یہ تحقیق کے اللہ د حقیقت کو نہ سمجھ سکے اس کو ان کے دامن سے وابستہ رہنا چاہیے تاکہ اس پر حق 

میں بحث کرنا ہلاکت د دتعالی کی صفات ذات کی عین ہی یا غیر ذات تو اس سے کوئی دینی غرض وابستہ نہیں یہ فلسفی مباحث ہی اند

د(د۔طرف لے جاتا ہےد کی

جود کو اختیار کیا ہے مگر دۃالونظریہ وحد دنے دثناء اللہ پان پت دمحمد دمذکورہ بالا عبارت سے یہ بات ظاہر ہو رہی ہے کہ حضرت قاض

اللہ ہے الاد دلا موجودہ د، د داللہ کا مطلب دالٰہصوفیہ کرام کے نزدیک توحی کا مطلب لا دبیان کیا ہے۔ دسادہ احسن اور آسان انداز میں د

یعنی اللہ کے علاوہ کسی شے کا وجود نہیں ہے یہ وہی مثال بنتی ہے کہ جب سورج آسمان پر نکلا ہو تو آسمان پر ہر طرف سورج کا وجود د

اگرچہ د آتا ہے  اس دستاہی نظر  اور  روشنی  وہاں پر موجود ہوتے ہی مگر سورج کی  اتنا ہوتا ہے کہرے  کا غلبہ  رے دستا دکی کرنوں 

اسی طرح وہ بندہ جو اللہ تبارک و تعالیٰ کی توحی کے سمندر میں غرق ہو اسے اس عالم آب و گل میں ہر طرف اللہ چھپ جاتے ہی د

 1878)-51ہ )شا دمحمد ذوقی دسیّکے محقق حضرت شاہ د دتصوّفاور یہاں پر د۔ داور عکس نظر آتا ہے دہتبارک و تعالیٰ کی توحی کا جلد

19

12

اظہار حقیقت کے لئے د د۔صوفیہ کا مسئلہ توحی وجودی پر اتفاق ہے تمام د"دکہتے ہید دہے وہدتی دہو تی نظر آد دکی بات درست معلوم د

عوام اور اغیار کو جو اختلافات د۔دالبتہ مختلف پیرایوں اور مختلف اصطلاحات کا استعمال کیا گیا ہے مگر حقیقتاً  سب آپس میں متفق ہی د

سطحی اور لفظی ہی نہ کہ معنوی"نظر آتے ہی وہ 

13

د

کی صفات اس کی ذات کا عین ہی یا غیر  سے منع کیا ہے کہ اللہ تعالیٰ نےنے اس بحث میں پڑعلماء کرام  اہم بات یہ ہے کہ سب سے

اور ہمارے د۔ انھوں نے واضح طور پر لکھا کہ یہ فلسفہ کی مباحث ہی جن کے اندر کوئی دینی یا دنیاوی غرض شامل نہیں ہید؟۔ہی د
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یعنی اور فضول کاموں سے منع کیا گیا ہے تو ان مباحث میں پڑھنے کی کوئی دینی مصلحت اور غرض نظر دین کے اندر تو ویسے بھی لاد

د۔الوجود عقیدہ کا مسئلہ نہیں ہے فلسفہ کے مباحث ہید ۃ پختہ اور مضبوط ہوتا ہے کہ وحداور اس سے یہ دعویٰ مزید ۔نہیں آتی

و حی بیان کرتے ہوئے دعقیدۂ داسی طرحد 

 

ت
باری تعالیٰ ہے:آیتدہ کی دالبقرسورۃد ارشاد  ھُوَ   مبارکہ میں  اكلَّا   َ اكلٰه لََّٓ  د  ۚ  احك وا اكلٰه   لهـهكُُُْ  وَاك

يُْْ    حك نُ الرا حْْه د۔ ( دکرنےوالاہےد رحم یتنہا بڑامہربان وہد دمعبودنہیں کےسواکوئی داس۔ معبودہےد ہی یکاد اورتمہارامعبودبرحق)14الرا

اے توحی والو جس د:                                  ہیدلکھتے ء(1904ـء1971)مفتی احمد یار خان نعیمدئے دکی تفسیر صوفیانہ کرتے ہواس آیت مبارکہ "۔2

تو سائے کو اصل ،اسی کا د دہےموجود اس کے ماسوا سب معدوم ہے جو د دوہی دکی تم عبادت کرتے ہو وہ ایک معبود ہے اورذات ایک

ایت مومنین کے لیے ہدمل لہٰذا وہ رحمان ہے اور اس کی د ہر موجود کو شاسمجھ کر ادھر گردن جھکانا جہالت ہے پھر اس کی رحمتد

ا سے د والے  ذات تک پہنچنے  وہ رحیم  اور جن کی رسائی فقط صفا د"الا ھد"دخاص لہذا  ت کہوں اسے رحمان رحیم سے سے پہچانیں 

جانیں"

15

صرف حق تعالیٰ موجود ہے دنیا د د للہلا موجود الا " د:دصوفیہ کرام فرماتے ہید":کی تفسیر کرتے ہوئے لکھتے ہید د"دالحمد

اور اعتبار ہی حقیقت محمدیہد کا سایہ  اس  کا اعتبار د دصلى الله عليه وسلمکی باقی ساری چیزیں  لاس 
ّ
اسی طرح د داو باقی سارا عالم اس کے اعتبارات 

کے ذرے ذرے میں موجود صلى الله عليه وسلم دسےحضور دلا موجود الا للہ  پہلا مخلوقی  نور دصلى الله عليه وسلمحقیقی نور نور حق تعالیٰ حقیقت محمدیہ د

۔"دالوجود کہتے ہید ۃمسئلہ وحدصوفیہ کرام کو کا مسئلہ حل ہوگیا اسی ہونے 

16

د

ص کی پہلی آیت خلاالادسورۃدکی تفسیر کرتے ہوئے د دکریمصاحب نے قرآن د د محمدالوجود کے  تصور پر حافظ عبدالسلام بن دۃوحد۔3

د: ہے چنانچہ وہ لکھتے ہید کے منافی قرار دیاالٰہدالوجود کے تصور کو شرکیہ عقیدہ اور توحی  ۃکی تفسیر میں وحد

" اس ایک ہی آیت سے اللہ تعالی کے ساتھ کسی قسم کا شریک بنانے والوں کی تردید ہوگی خواہ وہ مجوسی )آتش پرست( ہوں جودو 

کا خا دا دخد  دلق )اہرمن ( خواہ تثلیث )تین خداؤں( کو ماننے والے ہوں خواہ ہندودمانتے ہی ایک خیر کا خالق) یزداں ( دوسرا شر 

الوجود کے قائل ہوں جو ہرچیز ہی کو اللہ مانتے ہی  دۃحصے دار مانتے ہی ہی خواہ وحد دہوں جو کروڑوں) دیوتاؤں( کو خدائی میں

اللہ تعالی کا تعارف ہی یہ ہے وہ ایک ہے اس میں تعدد  اور د دتو اللہ ایک نہ رہا جبکہ۔کیوں کہ اگر ہر چیز  اللہ ہے یا ہر چیز میں اللہ ہے د

"د۔کثرت نہیں

17

د

تعالیٰ کا ہے ماسوا  دالوجود سے مراد اگر صرف یہی ہےکے کائنات میں حقیقی،مستقل اور پائیدار وجود صرف اور صرف اللہ دۃوحد د

اساللہ تعالیٰ د اعتبارات ہی   شا دپر دکےباقی سب  کا فرمان  اللہ تعالیٰ  :ہددتو خود  ذُ ہے  ٰككَ  رَب وَجْهُ  يبَْقهى  وا فاَنٍ    علَيَْْاَ  مَنْ  الجَْلهلك  "كُُُّ  و 

18وَالَّْككْرَامك 
اس کی ایک توجیہ د(۔دجو کچھ زمین پر ہے سب کچھ فنا ہو جانےوالا ہے اور آپ کے پروردگار کی ذات باقی رہنے والی ہے)

وہ داس قدر منہمک اور مستغرق تھے کہ ان کو اللہ تعالی کی وحدت کے علادمیں  اللہ تبارک و تعالیٰ کی توحی  دصوفیہیہ بھی ہو سکتی ہے کہ د

اور شےنظرہی نہیں آتی تھی الوجود کا مطلب د دۃجیسا بعض حضرات نے سمجھاکہ وحد دالوجود سے یہ مراد ہے دۃاور اگر وحد،کوئی 

کی خودصوفیہ نے د دیا کہ بت اور خدا ایک ہی شے ہی اور یہ عقیدہ کفریہ عقیدہ ہے جسوجود کا اتحاد ہے ہر شے معاذ اللہ خدا ہےگو

د۔دمذمت کی ہے  

و  الوجود پر گفتگو کی ہے اس کےپیش د دۃ دمیں جس مفسر نے بھی وحدبرّصغیر کا تفسیری ادب دثوق سے کہی جا سکتی ہے کہ دایک بات 

لیننظر مقدم اور د
ّ
مطہرہ کی خلاف  ترجیح شریعت مطہرہ کی بالادستی اور حق تعالیٰ کے خالص توحی رہی ہے کسی نے بھی شریعت ِاو

دہے۔دم کرنے والا نظریہ نہیں اپنایا دورزی اور دین کی نظریاتی بنیادوں کو منہد
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ر  )   4، شمار  4، جلد  لقم ا 
ب 
( 1022  د سمب   –ا کتو  

يُْْ                           دمبارکہ   دہ کی آیت دالبقرسورۃدچنانچہ د حك نُ الرا حْْه َ اكلَّا ھُوَ الرا د  ۚ لََّٓ اكلٰه احك لهـهكُُُْ اكلٰه  وا وَاك
19

ھاارا د)

م

 

ت

ایک خدا ہے اسکے علاوہ کوئی اور  دالٰہاور 

 (دمانے والاہے۔نہیں وہ مہربان اور رحمت فرد الٰہ

دلکھتے ہی:د(ءد1904-ءد1997)دمولانا امین احسن اصلاحیدتحت داس کےد۔4

اور رحیم کو عام نہ کیا انہوں نے اللہ تعالی کا تعارف ایک نہایت ہی ہیبت د" اور سابقہ امتوں نے خدا تعالیٰ کی صفات رحمان  یہود 

ر سخت ناراضگی والا پیش کیا کیا ان کے دینی ادب میں خدا کا دناک خوفناک ہولناک ہستی کی صورت میں کروایا اللہ تعالی کو جلالی او

بڑا قہر والا غضب والااور غصے والا تھا "پھر اس کے کچھ مقربین اور درباری محض اپنے ذہن سے ایجاد کرکے ان کی پرستش د دتصور

اس  ہولناک خدا کی آفتوں سے محفوظ رکھ سکیں"د ان کو  یہ  شروع کردی تاکہ 

20

ا اور بنو  اللہ تعالی کی دیہود نے  سرائیل نے پہلے 

دی دبارگاہ میں مقرّ کر  پوجا شروع  کی  ان  پھر  کیا  کا تصور پیش  کا صالحین  دینی ہستیوں  توحی جب یہود د۔ب سفارشی  بنی د)چنانچہ 

بارگاہ میں  دمولانا کی رائے کے مطابق اللہ تعالی کی۔سے بنی اسماعیل کی طرف آئی تو بطور خاص توحی کا سبق یاد دلایا گیا د د(اسرائیل

قرب حاصل کرنے کے لیے اور توحی کی لذت پانے کے لیے وسیلہ اور صالحین کا تقرب اس کی کوئی حاجت اور ضرورت نہیں د

د۔دان کے خیال کے مطابق یہ کام بگڑی ہوئی اقوام کرتی رہی ہید۔ہے 

اللہ دکریمہاسی آ یت د۔5 ان کے نزدنے دء(1905-ء 1980) خانکی تفسیر مولانا غلام  رواد دکا د دالٰہدیک دکی ہے   د،دمطلب حاجت 

جو عالم الغیب،قادر علی الاطلاق،مالک و مختار،حاجت روا  الٰہ":                                                   قادر مطلق ہوتا ہے چنانچہ وہ فرماتے ہید ،عالم الغیب ،مشکل کشا

نیہ کی مستحق ہو جس سے حاجات میں پکارا جائے مصائب و بلیات میں بدنیہ اور لسا د،مشکل کشا ہونے کی وجہ سے تمام عبادات مالیہ،

" دی جائیںدجس کی پناہ ڈھنڈی جائے جس کی رضامندی و خوشنودی حاصل کرنے کے لیے اس کی نظریں اور منتید

21

سے د دالٰہ

د دالٰہاللہ کا جو مفہوم بیان کیا ہے د دنے  دمولانا اصلاحی د۔مراد وہ ذات ہے

 

 اور کری  

 

 مت ت
حت
 تعالی ٰ د بیان کرن چاہیے یہ اللہ دکی صفات ر

ہستی کے طور پر کو رحمت والی اور لطف و کرم والی د دنے اپنے آپ دکریمکا اسلوب ہے یہ بات درست ہے کیونکہ خود اللہ د دکے کلام د

اور اللہ تبارک و تعالیٰ کا تعارف اس طور پر کروانا کہ وہ  سفارشیوں کے بغیر اور وسیلہ کے بغیر  کسی کے سنتا ہی دمتعارف کرایا ہے 

نا درست بات ہے ایس دعوی صوفیانہ مکتب فکر کے کسی صاحب علم نے د یا اس کی بارگاہ تک کسی کی رسائی ہی ممکن نہیں یہ  نہیں 

د۔کیاد نہیں

جو دوسرے مکاتب فکر نے کیا ہے  دنے الٰہ کے اس معنی  سے اختلاف کیا ہے د(1937 ـء2016)دعلامہ غلام رسول سعیدی د د۔6

وہ اپنے الفاظ دقدیم ہےاس کی ہر صفت مستقل بالذات ہے وہ مستحق عبادت ہے  ،واجب الوجود ہےالٰہ کا مطلب میں  ان کی رائے

" اللہ تعالیٰ واجب الوجود ہے قدیم ہے اس کی ہر صفت مستقل بالذات ہے وہ مستحق عبادت ہے جو اللہ دمیں بیان  فرماتے   ہی:   د

ننا یا اس کی کسی صفت کو مستقل بالذات ماننا شرک ہے اس کے علاوہ کوئی چیز شرک نہیں تعالی کے سوا کسی کو واجب اور قدیم ما

ہے"د

22

کے نزدیک صالحین کا دعاؤں میں وسیلہ لینا اولیاء اللہ کے مزارات پر حاضری دینا یہ چیزیں توحی کے منافی  دعلامہ سعیدی

اور نہ ہی اس سے کوئی شرک ہوتا ہے شرک اس وقت ہوتا ہے جب مخلوق کا مرتبہ اتنا بڑھا دیا جائے کہ اسے اللہ کی د دنہیں ہی 

سمجھا جائے ان کے نزدیک اہل سنت و جماعت اولیاء اللہ کونہ تو اللہ کی طرح واجب الوجود  دطرح واجب الوجود اور مستحق عبادتد

اور نہ ہی عبادت کا مستحق سمجھتے ہی اگر کوئی مسلمان صالحین کے مزارات پر جاکر ا ن کے وسیلہ سے اللہ تعالیٰ سے دعا دمانتے ہی 

 جیسے حضرت جبرائیلد۔ں چیز عطا فرما دیں تو یہ کلمہ شرکیہ نہیں ہےکرے یا اسناد مجازی کے طور پر ان سے کہے کہ آپ ہمیں فلا
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َهَبَ   سے فرمایا"اسلام اللہ علیھا د دم نے حضرت بی بی مریم د السلاعلیہ ٰككك ڰ لَّك امَآ اَنََ رَسُوْلُ رَب ن يًّاقاَلَ اك "  د لَِك غُلهمًا زَكك

23

میں آپ کے )

کا د  دینے کے نسبت اپنی طرف کرسکتے ہی تو دبیٹاالسلام د دجب حضرت جبرائیل علیہ د۔(ہوں تاکہ آپ کو پاکیزہ بیٹا دو ںبھیجا د درب 

 مسلمانوں کو قبر کر سکتے ہی اور ان میں کوئی چیز شرک نہیں ہے اور مخلصمسلمان بھی بیٹا دینے کی نسبت اولیا ء وصالحین کی طرف 

اور مشرک کہنا یہ انتہائی الفاظ ہی ان سے پرہیز کرنا چاہئے د پرست 

24

 مولانا امین احسن اصلاحی صاحب نے جو فرمایا ہے کہ"۔

اور اس کی رضامندی اور خوشنودی د سابقہ امتوں نے اللہ تعالی کا تعارف انتہائی ہیبت ناک جلالی اور غصیلے بادشاہ کی طرح کروایا 

با ت کو بڑی قطعیت اور دسا ری تفسیر میں ہی ان کا یہ انداز نظر آتا ہے کہ اپنی د۔ درباریوں کے وسیلے کی ضرورت پڑتی ہےدکے لئے

و   دتصوّفاگر ان کی رائے کا اعتبار کر لیا جائے تو یہ بات موجود ہے کہ د۔ دہیدوثوق سے بیان کرتے د کی کتابوں میں اللہ تعالیٰ کا جاہ 

مہربان اور فضل کو غالب رکھ  کر بیان کیا گیا نیز اولیاء و کرم و لا تعارف نہیں کرایا گیا بلکہ اللہ تعالی کے لطف دجلال اور قہروغضب واد

کی رحمت کا مظہر تھے جن کی مہربان اور عطا اپنےاور د دکریمو صوفیہ تو لطف و کرم اور شفقت و مہربان کا پیکر ہوتے تھے گویا کہ اللہ د

 نکہدچو دتصوّف۔وسیلہ ایک الگ معاملہ ہے جو ازروئے شرع جائز ہے دلیکن نیک لوگوں کا د۔                          دں ہوتی تھیبے گانوں کے لئے یکسا

ہی وہ د دتوحی کی بحث میں صوفیہ کرام نے جو حقائق و معارف ذات و صفات باری تعالیٰ کے بیان کیے دعقیدہ۔سراسر عملی دین ہےد

ار و رموز اور حقائق کو بیان کرنے کے اسرد دالوجود وحدۃ الشہود کہ دۃتوحی اور وحد۔ بیان کیا ہے داپنے ذوق اور  کیفیات کے مطابق

 د کو انسان زبان کماحقہ  بیان ہی نہیں کرسکتی الٰہد معرفت دالٰہدحقائق د د۔لیے ان کو انسان زبان استعمال کرن پڑی جو بالکل ناکافی ہےد

ن میں بیان کرنے سے ایک وبال یہ پیش آتا ہے کبھی ہم بے مثل کو مثل کی صورت دے بیٹھتے د کو انسان زباالٰہدنیز حقائق دہے۔      د

ذ و آفتاب سے تشبیہ دیتے ہی جس سے ہی کبھی  کو شمس  ذات حق  نور  تو کبھی  کو ہم سمندر کہ جاتے ہی  ات کی لامحدودیت 

کے محافظین مفتیان کرام صوفیہ پر فتویٰ لگا دیتے ہی تو یہ وہ لاتعداد پیچیدگیاں اور غلط فہمیاں پیدا ہو جاتی ہی اور شریعت مطہرہ د

اور پیچیدگی ہے جو حقائق ا " صوفیہ کے کلام کو سمجھنے کے د۔ور معرفت کی بات کرتے وقت ایک عارف کو پیش آتی ہےددشواری 

لئے دانش ِ برہان کے ساتھ ساتھ دانش نوران کی بھی ضرورت ہے"د

25

 سمجھنے کی ہے اللہ تعالی کی داور سب سے زیادہ ضروری بات یہ

اور بشری امکان سے باہر ہے دکو جاننا ذات و صفات باری تعالیٰ کی حقیقت کو پورحقیقت دذات کی د نبی کریم د۔دی طرح سمجھنا انسان 

یا دیگر انبیائے کرام ہو ںصلى الله عليه وسلم لیا،دہوں 
ّ
و داو ذات  الہام سے  و  یا عارفین مقربین ہوں جس کو جس قدر کشف  ئے کاملین ہوں 

اور نہ ہی کسی نے یہ دعویٰ کیا ہے کہ ہم اللہ تعالی کی معرفت کو پانے د د۔ہےکلی نہیں د،د ہوا ہے وہ جزوی ہے دباری تعالی کا علمصفات د

ذات و صفات باری تعالی کو پوری طرح سمجھنا انسان کے لئے ناممکن ہےاس د ۔میں کامیاب ہوگئے ہی جس طرح کے اس کا حق تھا

اللہ تعالی کی توحی کے متعلق دکی امہات الکتب ہو ں دتصوّفلیے ادب اس میں  ذات دیا تفسیری   جو کچھ بیان کیا گیا ہے اس سے 

گزشتہ ہزار  ۔۔ وصفات کا مکمل ادراک نہیں ہوتا بلکہ جزوی اور اپنی ہمت طاقت وعقل فہم اور استعداد کے مطابق بیان کیا گیا ہے

کوئی غالی سے د د۔یا ہےت کی ہے اور مخلوق کو ہمیشہ اللہ کی بارگاہ میں جھکادسال سے ہر صوفی نے اللہ تعالی کی توحی اور وحدانیت کی با

آتا کرتا نظر نہیں  لوگوں کو تلقین   کو سجدے نہیں د دکسی۔ دغالی صوفی بھی شریعت کیخلاف  آپ  اپنے  شیخ نے  اور صوفی  بزرگ 

 کی کتب شاہد ہید دتصوّفجوع کا حکم دیاہے جن پر دکروائےبلکہ مخلوق کو اپنے جمیع معاملات میں اللہ تبارک و تعالیٰ کی بارگاہ میں ر

اور  کلام بحث اللہ تعالی کے الوہیت کے معنیٰ کے لحاظ سے کی گئی ہے د۔عقیدۂ و حی پر ایک 

 

ت
کے عقیدہ  دتصوّفمتقدمین صوفیہ د۔

وحد دۃمباحث وحد دمتوحی کی کلا اور  و ہند میں دبرّصغیربعد میں د۔الشہود پر روشنی ڈالتے ہی دۃالوجود   انگریز کی آمد کے بعد پاک 
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ر  )   4، شمار  4، جلد  لقم ا 
ب 
( 1022  د سمب   –ا کتو  

اور افکار نے جنم لیاوہاں پہ د د ہوا ملی  دجہاں پر فرقہ واریت کود کا رجحان بھی تبدیل د دجس کی بدولت د دنت نئے نظریات  کلام مباحث 

یا د اور سے مدد لینا جائز ہے  اللہ کے علاوہ کسی  دروازہ کھل گیا کہ  کا  ادب میں اس طرح کی مباحث  ناجائز دہوگیا گیا چنانچہ تفسیری 

سُّد اور دمشکلات میں صالحین اور مقربین کا وسیلہ
َ
 
َ

 

 پاس علم غیب ہے اللہ تعالیٰ کے علاوہ نبیوں کے,پیش کرنا کیسا؟ندا یا رسول اللہ د دت

نہیں د رہ د د؟ دیا  نہ  بغیر  ہوئے  متاثر  سے  حالات  بھی  علم  اہل  کے  دور  اس  تھا  دور  کا  مجادلہ  مناظرہ  ومباحثے  وہ بحث  وغیرہ  وغیرہ 

ّر یننکہ ماحول کا ایک مستقل اثر ہوتا ہے اور کلام مباحث کا یہ اثر دکیود۔سکے
س
مف

کی تفاسیر میں نظر آتا ہے تو اس بحث کو اسی تناظر د د

د۔دمیں دیکھنے کی ضرورت ہے

دخلاصہ بحثد

 کر رسول اکرم دلے دعلیہ الصلاۃ والسلام سےتوحی دین اسلام کا بنیادی عقیدہ ہے اور یہ وہ بنیادی عقیدہ ہے کہ جو حضرت آدم د د۔1

کے لیے مبعوث کیے گئے۔اور کسی بھی د دابلاغم نبی اسی عقیدہ توحی کے دتک تمام ادیان میں مشترک رہا اور اللہ تعالی کے تماصلى الله عليه وسلم

توحی اللہ تعالی کو اپنی د د۔آجائےدخرابی دتوحی کے عقیدے میں دجب ان کے د، پڑتی ہےتبقوم میں نئے نبی اور رسول کی ضرورت د

ل میں واحد یکتا ماننا ہے اور اللہ تعالی کی ذات و صفات اور الوہیت اور معبودیت میں کسی دوسرے کو شریک صفات اور افعاوذات د

و حی کہلاتا ہےعقیدۂدنہ ٹھہرانا

 

ت
ن ہے کہ وہ شاہی د دواجب الوجود اور مستحق عبادت ہے یہ فقط اللہ تبارک وتعالی کی د دنیز اللہ تعالیٰ د۔

رتبہ اتنا بڑھا دیا جائے کہ اسے اللہ تبارک وتعالی کی طرح واجب الوجود یا مستحق عبادت مانا د دمخلوق میں کسی کاد۔واجب الوجود ہے

اسی طرح توحی کی تعریفات صوفیہ نے اپنی د۔دہے دجیسا کہ علماء نے عقائد کی کتب کے اندر بیان کیا د د۔جائے تو یہ شرک کہلاتا ہےد

کا آغاز ہوا تو د دتصوّفتعریف عقائد کی کتب میں بیان کی گئی ہےجب دسی طرح ہی بیان فرمائی ہی جس طرح توحی کی دکتب میں ا

ابتدا میں اس کی تعلیمات سادہ فطری اور عقائد کے لحاظ سے صراحتاً انھی امور پر مشتمل تھیں جو امور قرآن و سنت نے بیان کیے 

الوجود  دۃوحد ۔دنہ مباحث کی آمیزش ہوگئی وسیع تر ہوا تو مسلمانوں کے عقائد میں فلسفیاداسلام کا سلسلہ داشاعتِدہی بعد ازاں جب د

الوجود کے فلسفہ کو بیان کرنے کے لیے شیخ اکبر ابن محی الدین عربی د دحدۃدالشہود کا ذکر توحی کے عنوان سے ہونے لگا ۔و دۃاور وحد

شریعت کے مسائل نہیں د دلشہودکا نظریہ بیان کیا۔ محققین کے نزدیک یہاۃ دکا نام نمایاں ہےبعدازاں امام مجدد الف ثان  نے وحد

اس بارے میں حضرت امام مجدد الف ثان کی کاوشیں د ۔دہی بلکہ فلسفہ کے مسائل ہی جن پر تنقید بھی کی گئی اور کی جاتی رہے گی

صد دقابل قدر ہی کہ آپ نے فرمایا کہ ہمیں ابن عربی کا کلام

ف

اعتقادی میدان میں د۔2ہے۔ دقرآن درکاردرکار نہیں ہمیں نص د د

کی روشنی میں د ص کی آیتالاخلاسورۃ دتوحی کے متعلق د۔3کجروی اور بگاڑ کا علاج بھی صوفیہ نے ہی کیا۔ دڑ پیدا ہوا تو اس کیاگر بگا

ّر ین
س
مف

ّر ینکی آراء و افکار کا جائزہ لیا گیا تو صوفیہ اور د د
س
مف

اگرچہ انداز بیان اور طرز اسلوب دکی آراء میں مماثلت نظر آتی ہے ۔ د

ایک ہی ہے۔جداگانہ ہے مگر مفہو و مباحثہ مناظرے د۔4م  درمیان بحث  دور میں مسلمان فرقوں کے  نوآبادیاتی  جس طرح 

اثرات تفسیر کے  ان  رہا  ماحول  کا  کہمجادلے  ہی  جا سکتے  کیے  ادب میں بھی محسوس  کچھ دعقیدۂ دی  ہوئے  بیان کرتے  کو  و حی 

 

ت

ّر ین
س
مف

مشکل کشا ہو دستگیر ہو جس کے لئے نذر نیاز دی جائے عالم دکی تعریف یوں کرتے ہی کہ اللہ وہ ہے جو حاجت روا ہو د دالٰہ د

ّر ینالغیب ہو وغیرہ وغیرہ جبکہ دوسری طرف کے د
س
مف

اور دالہ دکا خیال ہے کہ د د  مستحقدکی تعریف یہی ہے کہ وہ واجب الوجود ہو 

ہی ۔ تفریط کا شکار ہورہے د دں اور وعظ و نصیحت سے بیان ہو رہا ہے اور طرفین افراط وتوحی کا مضمون مناظرو۔5۔     دعبادت ہو

اور غیر د دایک طبقہ ہر قیمت پر اللہ تعالیٰ کی صفات صالحین کو دینے پر دلائل تراش رہا ہے دوسرا طبقہ توحی کو کرختگی جارحانہ پن 
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ر ین کی دسے متعلق د دتوحید ّ
س
مف

دآرا کا مطالعدصوفیہ کرام اور 

 

رہا ہے۔توحی دراصل د و دقیللچکدار رویوں سے پیش کر  کادقاد  کا معاملہ ہے د دل  اور حال  توحی تو موضوع نہیں ہے بلکہ یہ تو کیفیت 

اور تربیت سے  وہ باطنی نور ہے جو عبادت ریاضت ذکر فکر  کا نام ہے۔توحی  کا جمالیاتی حسن اخلاق حسنہ سے پیش کرنے  اسلام 

اور د  امہات الکتب اور صوفیہ کے مواعظ دکید دتصوّفکے عنوان میں توحی کے حوالے سے دیکھیں تو د دتصوّفدہوتا ہے۔اور د دمنورروشن 

کی تعلیماد توحی  ہیمجالس  توحی  ہی  پڑی  بھری  سے  پیغام ہے ت  الہام  ضرورت د د دوہ  کی  کرنے  عام  میں  وقت معاشرے  اس  جو 

ّر یناور  کی کتب میں تصوّفصوفیہ کرام نے ۔7۔ہے
س
مف

د۔بڑی شدومد اور اہتمام کے ساتھ توحی بیان کی ہےنے تفاسیر میں  
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