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Abstract 

The cult of ḥadīth commentators used to remain curious in the style 

of ḥadīth for seeking precision. While interpreting the ḥadīth, the 

interrelated and intra-related discourses used to be mentioned often 

briefly and sometimes concisely depending on the circumstance and 

situation. Consequently, the styles of commenting ḥadīth mutually 

differ.  During the explanatory notes in his book, it seems that 

Maulānā Sahāranpurī renders the arguments about his perception 

and cult in detail. At the time of presenting his opponents’ 

arguments, excessive detail is not his primary concern and objective. 

So, same method has not been served at each turn, rather, different 

methods relating to jurisprudential schools of thought has been 

adopted. According to the writer, the purpose of Sahāranpurī is to 

make the reader realized about whatsoever issues and solutions 

derived by a jurist from the particular ḥadīth, the scholastical 
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arguments and opponents’ argumentative answers. The foremost 

significant matter according to sufficient literary discourse, has been 

mentioned prior where it seemed appropriate. That is the reason, the 

jurisprudential precedent at some places, has been given even before 

the argument. Although the jurists mention such arguments at the 

end, as is the style of Imam Ṭaḥāwī. At some places, arguments has 

been presented by him prior to the conceptual discourse. Anyhow, 

beyond all of the above styles of Sahāranpurī, any sign of prejudice 

and aggression is not seemed in his pervasive and seminal work, as 

that seems in the commentaries of some commentators. 

Key Words: Issue, Jurisprudence, Interpretation, Derivation 

Mawlānā Sahāranpurī 

رتمہیر

اللہ کی شیعت ہمارے پاس قرآن اور سنت رسول صلى الله عليه وسلم کی شکل میں آئی ہے ۔اللہ کی اس شیعت کو جب انسان اپنے روز مرہ ر

ار کو  اس  ،ہر اعتبار سے شیعت ک مطابق استوار کرنا ہو گی پنیمعاملات پر منطبق کرے گاتو  اور اجتماعی   پوری زندگی ،انفرادی 

ک   کی ہدایات اور حدیث رسول صلى الله عليه وسلم کی تعلیمات سے جزوی احکام و مسائ دریافت کرنے پڑیں گے ۔اس ک لیے قرآن پا

ز مرہ ک معاملات  پر احکام شیعت کا ور۔شیعت ک ہرہر حکم پرغور کرک جزوی احکام کو مرتب کرنا پڑے گا اس ک لیے ر

وہ خود اس فہم راطلاق اسی وقت ممکن  ہو سکے گا جب اس کام کا بیڑا اٹھانے والاگہری ر فہم و بصیرت سےکام لے گا ۔اب چاہےتو 

علمی  وبصیرت کی صلاحیت حاصل کرک اس  سے کام لے یا بصورت دیگر ان اہل علم کی فہم وبصیرت پر اعتماد کرے جن کو مطلوبہ

پر مجبور ہے ۔اسی عمل اور ر رصلاحیت ہو ۔لہذا ہر وہ فرد جو شیعت ک مطابق زندگی گزارنا چاہتا ہے وہ یہی طریقہ کار اختیا ر کرنے

طریقہ کار کا نام فقہ ہے ۔قرآن مجید اور سنت رسول صلى الله عليه وسلم کی نصوص کو روزمرہ پیش آنے والے واقعات  اور حقائق پر منطبق ر

احکام کو مرتب کرنا اور مرتب کرک ان ک مطابق زندگی کو سنوارنا ،اس پورےعمل کا نام فقہ ہے۔یہ ر رکرنا اور ان ک تفصیلر

 ک لیے بھی قرآن مجید اور سنت سے الگ نہیں کی جاسکتا ،قرآن مجید اور سنت رسولصلى الله عليه وسلم اس پورےعمل کی عمل ایک لمحے

فقہ کی اہمیت ر کی شکل میں ہمارے سامنے آتی ہیں۔رفقہروح ہیں ،اس روح ک ظاہری نتائج یا عملی مظاہرے سےمتعلق ہدایات ر

ک مجموعے تیا ر کیے تاکہ معلوم ہو سکے کہ فقہ قرآن و سنت ہی ر رک اظہار ک پیش نظر محدثین  نے "سنن "ک نام سے احادیث

 بحث کی۔ رصلکا ملخص ہے،اسی اہمیت ک پیش نظر شارحین حدیث نے بھی کتب احادیث کی شوح میں مسائ فقہیہ پر سیر حار

احادیث ک دوران فقہی مسائ کو بھی قدرے تفصیل ک ساتھ بیان کرتے ہیں ر ائمہ کدرمیان ر،مولانا سہارنپوری تشریح 

اور راجح ومرجوح  پر بھی سیر حاصل گفتگو کرتے ہیںرفقہی اختلافات ر کی تائید   ر ر۔فقہائے احناف ک موقف رک اسباب،دلائ 

؛ذیل میں  فقہی مسائ ک تذکرے میں ر،اس حوالے سےمختلف مناہج کو سامنے رکھتے ہیںرہیںرمیں عقلی ونقلی دلائ پیش کرتے ر

صہ شہود پر لایا جائے گاانہی مناہج اور اسالیب ر

 

من
۔مسائ فقہیہ میں مولانا سہارنپوری ک منہج  واسلوب ک تذکرے سے قبل کو 

ر۔رفقہ ک مفہوم ک بارے میں جان لینا مناسب معلوم ہوتا ہے
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ر  )   4شمار  ،  5، جل ا لقم 
ب 
( 2202  د سمب   –ا کتو  

رمفہومرلغوی ر رفقہ کار

فی الاصل  الفھم ،یقال اوتی    الفقہ  لغت میں فقہ،انتہائی بصیرت  اور گہری فہم  کو کہتے ہیں، ابن منظور افریقی لکھتے ہیں: ر

فلان فقھا فی الدین  ای فھما منہ ،فقہ الش ئ وفقھۃ  وافقھۃ : علمہ ۔۔۔ویقال:فقہ فلان عنی ما بینت  

1یفقھہ
 ہے: فلاں شخص کو دین میں گہر ی بصیرت دی گئی ہے،اور رت کو کہتے ہیں،جیسا کہ کہا جاتا"فقہ اصل میں گہری فہم و بصیر 

 اللغۃ میں اس ک معنی اور وضاحت ک ساتھ بیان جیسا کہ کہا جاتا ہے
ی
ی

: فلاں شخص میری بات  کی گہرائی کو سمجھ گیا "۔ معجم مقای

صْ   ک گئےہیں:
َ
أ هَاءُ 

ْ
وَال  

ُ
قَاف

ْ
وَال فَاءُ 

ْ
ال قَهَ( 

َ
إِدْرَاكِ )ف ى 

َ
عَل يَدُلُّ  صَحِيحٌ،  وَاحِدٌ  قُولُ:    لٌ 

َ
ت بِهِ.  مِ 

ْ
عِل

ْ
وَال يْءِ 

َّ
الش 

 
َ

حَدِيث
ْ
قِهْتُ ال

َ
هُوَ فِقْهٌ ف

َ
يْءٍ ف

َ
مٍ بِش 

ْ
لُّ عِل

ُ
قَهُهُ. وَك

ْ
ف
َ
2   أ

" فقہ کا مادہ ف ق ہ آتا ہے کسی چیز ک مکمل ادراک اور واقفیت کا 

 کوبصیرت ک ساتھ سمجھ لیا  اور ہر شی ء ک مکمل علم کو  بھی فقہ کہتے ہیں۔"اب تک رنام ہے ،جیسا کہ کہا جاتا ہے : میں نے حدیث

را کہ فقہ کا مادہ ف ق ہ آتا ہے جس ک معنی انتہائی فہم و بصیرت ک آتے ہیں۔رکی بحث کا خلاصہ یہ ہور

رفقہ کا اصطلاحی مفہومر

ھا ء

فق
ل

ا ملكۃ يستطيع  میں اس کی تعریف یوں ذکر کی گئی ہے: رفقہ کی اصطلاحی تعریف مختلف الفاظ سے منقول ہے۔معجم لغۃ 

3  ليۃ من أدلتها التفصيليۃ بها الانسان إدراك مقاصد الشريعۃ واستنباط الاحكام العم
ایسا ملکہ ہے ر " فقہ 

مہ رجس ک ذریعے انسان مقاصد شیعت کا ادراک حاصل کر لیتا ہے اور احکام عملیہ کا تفصیل دلائ ک ساتھ استنبا ط بھی"۔علر

ذکر کی ہیں: ر1250)م رشوکانی ساری تعریفا ت  یۃ  العلم بالاحکام الشرعیۃ عن ادلتھا التفصیلھ(نے فقہ کی بہت 

4بالاستدلال 
اسی ر ر وہ علم جو تفصیل دلائ ک ساتھ استدلال کرتے ہوئے حاصل کیا جائے فقہ کہلاتاہے"۔  کا  "احکام شعیہ 

" نفس کا  عمل ک اعتبار سے ان چیزو ں کو جان ر 5 رلاما علیھا عم و   ھا معرفۃ النفس مال  طرح ایک تعریف یہ ذکر کی ہے:ر

اعتقا دالاحکام الشرعیۃ الفرعیۃ  ن دہ ہیں "۔ایک تعریف یہ بھی ذکر کی ہے:لینا جو اس ک لیے فائدہ مند ہیں یا نقصا

ان تمام تعریفات میں سے "۔رہے" احکام شعیہ فرعیہ کا تفصیل دلائ ک ساتھ اعتقاد کانام فقہ ر  ر 6عن ادلتھا التفصیلیۃ 

الفا ان  کو  جامع تعریف پہلی ہےجس  سے  جاتاہےسب  کیا  ذکر  بھی  ساتھ  ک  العلم  ظ  العملیۃ  :  الشرعیۃ  بالاحکام 

التفصیلیۃ   ادلتھا  7المکتسب عن 
کیا جائے فقہ کہلاتا  ر ذریعے حاصل  ادلہ تفصیلہ ک  وہ علم جسے  کا  "احکام شعیہ عملیہ 

 کی بہت ساری تعریفا ت منقول ہیں ،ان تمام میں سے جامع اورتمام کا ملخص یہ ہے ریہ ہوا کہ فقہصہ رخلا۔ اب تک کی بحث کا رہے"

ذیل کی رفقہ کی لغوی و اصطلاحی تعریف جان لینے ک بعد رم شعیہ عملیہ کا وہ علم جسے ادلہ تفصیلیہ سے  حاصل کیا جائے ۔کہ احکا

ر:کو بالتفصیل ذکر کیا جاتا ہےر بسلوسطور میں مولانا  خلیل احمد سہارن پوری ک ا

رحدیث اور فقہاء کقواعد  سے ثبوترمذہب احناف کا ر

کرام ک رمولانا سہارنپوری کبھی ر اس سلسلے میں فقہائے   ، احناف ک مذہب کوثابت کرتے ہیں  کبھی حدیث کظاہر سے ہی 

  ا

 

یہ ی
ھ
  عند قضاء الحاجۃ میں اس کی ایک  رلستقبامسلمہ قواعد سے بھی استدلال کرتے ہیں۔ جیسا کہ کتاب الطہارۃ ک باب کرا

 

ی لہ
لق
ا

مختلف فیہ مسئلہ کو بیا ن کرک مذہب احناف کو  حدیث   باب سے  رمثا ل ملتی ہے اس باب ک  ضمن میں مولانا سہارنپوری نے ایک

ف چہرے کاہونا یا رطرر رکی رثابت کیا ہے ۔ چنانچہ ترجمۃ الباب  کی تفصیل بیان کرتے ہوئے لکھتے ہیں:’’ استقبال قبلہ سے مراد قبلہ

خاطر ،بالکل ر رکی تعظیم اور احترام کی رحکم ہے اساس کی طرف متوجہ ہونا ہے ، جس طرح نماز ک اندر قبلہ کی طرف رخ کرنے کار

اور وجہ یہاں بھی احترام و حرمت  اسی طرح قضائےحاجت ک وقت قبلہ کی طرف منہ اور پیٹھ کرنے  سے بھی منع کیا گیا ہے 

ہے‘‘ر

8

ر۔ ر
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رء بالاحجار راستنجر

 کرنا(قبلہ جائز ہے یا نہیں؟اس رقضائے حاجت کرتے وقت استقبال قبلہ) قبلہ کی طرف منہ کرنا( یا استدبار ) قبلہ کی طرف پیٹھر 

ہیں: لکھتے  سہارنپوری  مولانا  ہوئے  کرتے  ن  بیا  کی تفصیل  مذاہب  میں  و  سلسلے  اقوال  علی  ذلک  فی  العلماء  واختلف 

،احدھا:  خاری: ثم اعلم ان حاصل ماللعلماء فی ذلک اربعۃ مذاہب  البرح  مذاہب ، قال العینی فی ش

الج ذکرناہ،الثانی:  وقد  المطلق  والصحراء  المنع  الابنیۃ  فی  الاستقبال  یجوز  لا  انہ  مطلقا،الثالث:  واز 

الاستقبال   یحرم  انہ   : رحمہ اللہ،الرابع  ابی حنیفۃ  الروایتین عن  احدی  وھو  فیھما  الاستدبار  ویجوز 

 رفی الصحراء دون البنیان،وبہ قال مالک و الشافعی  واسحاق و احمدفی روایۃ  بارستدوالا 

9

’’ اس حوالے ر ر

کرام ک کل  چار طرح ک مذاہب ہیں ،ان مذاہب کی تفصیل علمہ عینی نے اپنی شح بخاری میں بیان کی ہے۔وہ رسے فقہائے ر

واستدبار قبلہ کر  سے کل چار مذاہب ہیں ۔پہلا مذہب مطلق عدم رالےر حورفرماتے ہیں کہ قضائے حاجت کرتے وقت استقبال 

ہے۔دوسرامذر جائز نہیں  بالکل  کرنا  ایسا  ۔یعنی  ہے  کا  جائز رجواز  ک  شط  اور  قید  کسی  بغیر  ایساکرنا  ،کہ  ہے  کا  جواز  ہب مطلق 

ابوحنیفہ سےمنقول ر رمام اہے۔تیسرا مذہب یہ ہے کہ استقبال قبلہ تو جائز ہے چاہے صحراء میں ہو یا گنجان علقہ میں۔اور یہ مذہب

 جائز ہے لیکن بنیان میں جائز نہیں،اور یہی ردوروایات میں سے ایک ہے۔اور چوتھا مذہب یہ ہے کہ استقبال و استدبار صحراء میں تو

 مذہب ہے امام مالک،امام شافعی ،اسحاق اور امام احمدبن حنبل سے منقول دوروایات میں سے ایک روای ہے۔‘‘ لیکن یہ بات یادر

جس کی   ن آباد علقہ ہو۔ امام ابوحنیفہ کا صحیح مذہب یہ ہے کہ استقبال واستدبار قبلہ بالکل ناجائز ہے چاہے صحراء ہو یا گنجا کہرہے

هِ بْنُ  وضاحت چند صفحات ک بعدتشریح  حدیث ک دوران  مولانا سہار  نپوری نے کی ہے،وہ حدیث یہ ہے:
َّ
نَا عَبْدُ الل

َ
ث حَدَّ

دٍ ال بَارَكِ فَيْ نُّ مُحَمَّ
ُ ْ
نَا ابْنُ الم

َ
ث ، حَدَّ قَعْقَاعِ بْنِ حَ لِيُّ

ْ
نَ، عَنِ ال

َ
دِ بْنِ عَجْلا بِي صَالِحٍ، عَنْ  ، عَنْ مُحَمَّ

َ
كِيمٍ، عَنْ أ

وَالِ 
ْ
ال ۃِ 

َ
زِل

ْ
بِمَن مْ 

ُ
ك

َ
ل ا 

َ
ن
َ
أ مَا  »إِنَّ مَ: 

َّ
وَسَل يْهِ 

َ
عَل ى اُللہ 

َّ
هِ صَل

َّ
الل رَسُولُ  الَ 

َ
الَ: ق

َ
، ق

َ
هُرَيْرَة بِي 

َ
 دِ أ

ُ
أ ى  ، 

َ
ت
َ
أ ا 

َ
إِذ

َ
مْ ف

ُ
مُك ِ

 
عَل

 يَسْتَدْ 
َ

، وَلا
َ
ۃ

َ
قِبْل

ْ
 يَسْتَقْبِلِ ال

َ
لا

َ
 ف

َ
ائِط

َ
غ

ْ
مُ ال

ُ
حَدُك

َ
حْجَارٍ، وَيَنْهَی  أ

َ
ۃِ أ

َ
ث

َ
لا

َ
مُرُ بِث

ْ
انَ يَأ

َ
 يَسْتَطِبْ بِيَمِينِهِ، وَك

َ
بِرْهَا وَلا

ۃِ  ِمَّ
وْثِ وَالر  10  عَنِ الرَّ

میں تو تمہارے  رکہ رسول اللہ صلى الله عليه وسلم نے ارشادفرمایا: رہیںرتے ر’’ حضرت ابو ہریرہ رضی اللہ عنہ نقل کر 

تا ہوں ،لہذاجب تم میں سے کوئی شخص قضائے حاجت ک لیے رلیے ایک باپ کی طرح ہوں،باپ کی طرح تمہاری تربیت کرر

 ہریرہ رضی رابو ر تجائے تو اسے چاہیے کہ نہ تو قبلہ کی طرف منہ کرے اور نہ ہی  پیٹھ،اور نہ ہی دائیں ہاتھ سے استنج ء کرے ۔حضر

،لید وگوبر اور ہڈی سے استنجء کرنے راللہ عنہ فرماتے ہیں کہ نبی صلى الله عليه وسلم تین پتھروں کساتھ استنجء کرنے کا حکم فرمایا کرتے تھے

مولانا سہارنپوری لکھتے ہیںر اس حدیث کی تشریح کرتے ہوئے  فرمایا کرتے تھے۔‘‘  ابو  سے بھی منع  احتج  العینی:  : قال 

لۃ و استدبارھا بالبول والغائط ،سواء کا  الحدیث علی عدم جواز استقبال القبذا  بھ  حنیفۃ رحمہ اللہ

  ریان ،اخذا فی ذلک بعموم الحدیثن فی الصحراء او فی البن

11

ابو ر ر امام اعظم  ’’ علمہ عینی فرماتے ہیں کہ حضرت 

دوران ر و استدبار قبلہ دونوں کو راستقبارحنیفہ رحمہ اللہ نے اس حدیث ک ظاہر سے استدلال کرتے ہوئے قضائے حاجت ک  ل 

کا ذکر رممنوع قرار دیا ہے،چاہے صحراء ہو یا گنجان آباد علقہ۔‘‘ اس ک بعداما اور روای  م ابو حنیفہ رحمہ اللہ سے منقول ایک 

  غیر والروایۃ الثانیۃ عن الاما م الاعظم رحمہ اللہ تعالیٰ ان الاستدبار    :کرتے ہوئے مولانا سہار نپوری لکھتے ہیںر

البیت فرایت رسول اللہ صلى الله عليه وسلم علی  ھی عنھا لحدیث ابن عمر الا تٓی قریبا قال: لقد ارتقیت علی ظھر  من

 مستقبل بیت المقدس لحاجتہ  لبنتین 

12

’’ امام اعظم ابوحنیفہ رحمہ اللہ سے اس سلسلے میں دوسری روای بھی منقول ہے ر ر

ر کی اجازت نہیں۔‘‘ رقبلہل وہ یہ کہ استدبار قبلہ  کی ممانعت تو نہیں ہے البتہ استقبار
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یہ ا نہ اسلوبر رحدیث کی تائید ک بعد فقہاء کر
رقواعد سے استدلال،فقی

ا بو حنیفہ  : قال الحلبی فی شرحہ ک لیے  فقہاء ک قواعد سے استدلال کرتے ہوئے لکھتے ہیںر ک مذہب  اول کی تائید رامام 

لسلام وفعلہ رجح القول،لان الفعل  ہ اعلیالکبیر علی المنیۃ : والصحیح الاول ،لانہ اذا تعارض  قولہ  

  ررجح المحرم  ا تعارض المحرم  والمبیحیحتمل الخصوص  والعذر وغیر ذلک ،وکذلک اذ

13

’’علمہ حلبی نے 

میں لکھا  ہے کہ امام ابوحنیفہ رحمہ اللہ ک مذکورہ دونوں  مذاہب میں سے راجح مذہب پہلا ہے ر الکبیر علی المنیۃاپنی کتاب ر

 تعارض میںاستدبار قبلہ دو نوں کی ممانعت،اس لیے کہ فقہاء کا قاعدہ ہے کہ جب نبی علیہ السلام ک قول و فعل رو ر رلر،یعنی استقبا

ہوجائے تو قول کو ترجیح دی جاتی ہے ،کیونکہ فعل  رسول صلى الله عليه وسلم میں اس بات کا احتمال موجود ہے کہ وہ ان ک ساتھ خاص ہو،اسی ر

ح میں تعارض ہو جائے تو محرم کو ہی  ترجیح دی جاتی ہے‘‘۔ مذکورہ  مسئلہ میں ر محر جبطرح فقہا ء کا ایک اصو ل یہ بھی ہے کہر

مب یی

م اور 

یم صلى الله عليه وسلم ک فعل سے تو جواز معلوم ہورہا ہے جب کہ قول سے ممانعت،تو تعارض کی صورت میں قول رسول صلى الله عليه وسلم ربھی نبی کر

رکو ہی ترجیح ہوگی۔ر

رحادیث سے ثبوترار رکی رمذہب احناف کا سنن ابوداؤد ک علوہ دیگرکتب حدیث ر

رنپوری اپنے مذہب کی تائید  ک ربعض اوقات سنن ابوداؤد کی کوئی روای مذہب احناف ک بظاہر معارض ہوتی ہے ،مولانا سہا

ش دلی سے قبول ،اس صورت میں فریق مخالف ک دلائ کوبھی بڑی خوتے ہیںردیث سے احادیث پیش کرلیے دیگر کتب احا

احتر،اور رکرتے ہیںر ابو ر ہیں رکرتےاز رتعصب سے  السواک میں ملتی ہے ،جسے حضرت  ۔اس کی مثال کتاب الطہارۃ  ک باب فی 

اللہ عنہ ر عْرَجِ، عَنْ  نے روای کیا ہے:ہریرہ رضی 
َ ْ
ادِ، عَنِ الْ

َ
ِن
بِي الز 

َ
 بْنُ سَعِيدٍ، عَنْ سُفْيَانَ، عَنْ أ

ُ
تَيْبَۃ

ُ
نَا ق

َ
ث حَدَّ

وْ 
َ
الَ: »ل

َ
عُهُ، ق

َ
، يَرْف

َ
بِي هُرَيْرَة

َ
 أ

َ
نْ   لا

َ
وَاكِ عِنْدَ أ ِ

اءِ، وَبِالس 
َ

عِش
ْ
خِیرِ ال

ْ
مَرْتُهُمْ بِتَأ

َ َ
ؤْمِنِینَ، لْ

ُ ْ
ى الم

َ
قَّ عَل

ُ
ش

َ
ةٍ    أ

َ
ِ صَلا

ل 
ُ
  ك

14
’’ حضرت ابوہریرہ رضی اللہ عنہ سے روای ہے کہ رسول اللہ صلى الله عليه وسلم نے ارشاد فرمایا: اگر مجھے ایمان والوں پر مشقت کا ڈر نہ 

نماز پر مسواک کو لازمی قرار دیتا۔‘‘ اس حدیث ک ضمن میں مولانا سہارنپوری نے دو مسائ رور ہرخیراہوتا تو میں  نمازعشاء  کی تار

کی ہے۔پہلا مسئلہ یہ ہے  مسواک کرنا نبی کریم صلى الله عليه وسلم پر فرض تھا یا مستحب؟ اور دوسرا مسئلہ یہ کہ امت ک لیے مسواک کی بحث 

ر کرنے سے پہلے کرنا چاہیے یا نماز سے پہلے؟۔ر وضر  توکی کیا حیثیت ہے؟ واجب ہے یا مستحب؟ پھر اگر مستحب ہے

 نبی کریم صلى الله عليه وسلم ک لیے مسواک کا حکمر

: فعلم بذلک  مسواک کا کیا حکم تھا،واجب تھا یا مستحب؟ اس حوالے سے مولانا سہارنپوری لکھتے ہیںر رنبی کریمصلى الله عليه وسلم ک لیے 

شقۃ لضعفھم ی الم،وراان السواک لکل صلاۃ کان واجباعلیہ ،دون امتہ،ثم ھم بایجابہ  صلى الله عليه وسلمعلیھم  

لو  فلفظۃ  السواک  علیھم  لاوجبت  المشقۃ  خوف  لولا  فقال:  لوجودوعجزھم  الثانی  لامتناع  الاول    لا 

السواک،فبقی   وجوب  الثانی،وھو  امتناع  ثبت  ھاھنا  المشقۃ  خوف  ،وھو  الاول  وجود  وجبت  ،فاذا 

 رالسواک علی ندبتہ فھذا یرد مذہب الظاہریۃ القائلین بالوجوب

15

 چلتا ہے کہ آپ صلى الله عليه وسلم  پتہیث سے’’ اس حد

 نبی علیہ السلام نے ارادہ فرمایاکہ امت پر پر ہر نماز سے پہلے مسواک کرنا واجب تھا،لیکن آپ صلى الله عليه وسلم کی امت پر یہ حکم نہیں،پھر

اور دوسری طرف اس مشقت کو دیکھا توفرمایا اگر مجھے اپنیر  ربھی واجب قرار دیں لیکن جب ان ک ضعف اور عجز کا مشاہدہ فرمایا 

پرا وجومت  بوجہ  ثانی  امتناع  لولا‘‘   ’’ دیتا۔لفظ  قرار  واجب  کو  پر مسواک  ان  تو میں  ہوتا  نہ  کا خوف  آتا ر مشقت  اول  ک لیے  د 

ہے،پس جب پہلی چیز واجب ہوگئی اور وہ  امت پر مشقت کا خوف  ہے،تو دوسری چیز کا امتناع خود بخود ثابت ہوگیا اور وہ مسواک کا 
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کا تجزیاتی مطالعرود  ھ بذل المج مولانا سہارن پوری کی ر:کی روایر راستنباط واستخراجرفقہیہ کر مسائ ر رمیںرحدیث  رح رشر  

 
مستحب ہے ،اسی تقریر سے اصحاب ظواہر پر بھی رد ہوگیا کیونکہ وہ اسی حدیث کی بناء پر مسواک کو رنا راک کروجوب ہے ،لہذا مسو

رجب قرار دیتے ہیں۔‘‘روار

  مسواک کاحکمرامت   محمدیہ ک لیےر

تو  ربات رہے۔ما قبل کی بحث سے اتنی گیا ہے وہ امت ک لیے مسواک کا حکم رمذکورہ حدیث ک ضمن میں جو دوسرا مسئلہ ذکر کیار

لیکن کس وقت رکہ مسواک کاوجوب صرف اور صرف نبی علیہ السلام ک لیے تھا ،امت ک لیے مستحب ہے،رمعلو م ہوچکی ہے ر

کرنا مستحب ہے؟ وض  ک وقت یا نماز ک وقت؟اس بارے احناف اور شوافع کا اختلاف ہے ،احناف ک نزدیک وض ک وقت ر

 ربقہ منہجر اپنایا ہے وہ سام پر مولانا سہارنپوری نے جو منہجرنا چاہیے۔ اس مقا کرر وقتکرنا چاہیے،جب کہ شوافع ک نزدیک نماز ک

اپنا ر رنکہ عام طور پر  اس طرح ک مقامات پر سب سے پہلے فریق مخالف کامذہب ذکر کرتے ہیں اور آخر میںرسے ذرا مختلف ہے ،کیور

 راس کی دلیل بھی  ر ذکر کیاہے اور ساتھ ہی پہلےرمذہب رثابت کرتے ہیں،جب کہ یہاں پر اپنامذہب ذکر کر ک دلائ سے اسےر

ہے کردی  شافعی رپیش  امام  میں  ان،بعد  ک  کر  ذکر  مذہب  دلیل ر رکا  کی ر رکی  ہیں:ذکر  وہ لکھتے  الاستحبا ب  ہے۔چنانچہ  واما 

،فاختلف فیہ ھل ھو عند الصلاۃ او عند الوضوء؟فاکثر الحنفیۃ قائلون باستحباب السواک عند کل  

روی  ،لما  کتاب  خزی  ابن   وضوء  فی  تعلیقا  الاسناد،والبخاری  : صحیح  وقال  والحاکم  فی صحیحہ   مۃ 

عنہ ان رسول اللہ صلى الله عليه وسلم قال: لولا ان اشق علی امتی لامرتھم بالسواک    الصوم عن ابی ہریرۃ رض ی اللہ

16عند کل وضوء ،الخبر احمد وغیرہ: لولا ان اشق علی امتی لامرتھم بالسواک عند کل طھور 
’’ رہا مسواک ر 

 احنا ف کا کہنا یہ مسئلہ ،تو اس ک وقت میں اختلاف ہوا ہے کہ آیا وض ک وقت مستحب ہے یا نماز ک وقت؟  اکثرب کا رستحباک ا

ہے ہر وض ک وقت مسواک کرنی چاہیے،اس کی دلیل ابن خزیمہ کی وہ روای ہے جسے انہوں نے اپنی صحیح میں  اور امام حاکم نے ر

کی ر ذکر  ااپنی کتاب میں  بخاری رور ساہے  امام  کو  روای  اس  کی سند بھی صحیح ہے،اسی طرح  روای  اس  کہ  یا ہے  بتا  یہ بھی  تھ 

اپنی کتاب میں ذکر کیا ہے ،جس ک راوی حضرت ابو ہریرہ رضی اللہ عنہ ہیں،نبی علیہ السلام نے ارشاد فرمایا : اگر مجھے رنےتعلیقا ر

 کہ وہ ہر وض ک ساتھ مسواک کریں،البتہ امام احمد نے اپنی مسند میں جو رکرتا حکمر اپنی امت پر مشقت کا خوف نہ ہوتا تو میں انہیں

الفاظ یہ ہیں : اگر مجھے اپنی امت پر مشقت کا ڈر نہ ہوتا تو میں انہیں حکم کرتا کہ ہر طہور یعنی وض ک  رروای ذکر کی ہے اس ک ر

لاناسہارنپوری نے امام شافعی کا مذہب ذکر کیا ہے ر موک بعدساتھ مسواک کریں۔‘‘ احناف ک مسلک اور دلیل کو بیان کرنے ر

17 ر۔۔۔لحدیثین بالسواک فی ابتداء کل منھماوالشافعیۃ رحمھم اللہ یجمعون بین ا،لکھتے ہیں:

’’ اصحاب شوافع  ر

ئے رنے مسواک ک حوالے سے وارد ہونے والی احادیث  میں تطبیق دی ہے،کہ وض ک وقت مسواک کرنے والی روای ابتدار

تے ہیں کہ ہمارے پر محمول ہے ، جب کہ نماز  ک وقت مسوا ک والی روای بعد ک زمانے کی ہے۔مولانا سہارنپوری فرما رمانہز

اگر مسواک کو سنن صلاۃ میں شمار کیا جائے تو ہو سکتا ہے کہ ر رکہر رعلماء احناف نے مسواک کو سنن صلاۃ میں شمار نہیں کیا ،اس لیے

 ڑھوں سے خون نکل آئے جو کہ ہمارے نزدیک ناقض وض ہے،اور بعض اوقات تو اس مسونے سےنماز سے پہلے مسواک کرر

ن کو حرج لاحق ہوسکتا ہے۔مزید برآں جب ہم نبی صلى الله عليه وسلم کا عمل مبارک دیکھتے ہیں تو پتہ چلتا ہے رطرح مسواک کرنے سے انسا

’’ رابوداؤد کی مذکورہ روای ،جس ر رسنن رلہمسواک استعما ل نہیں فرمائی،لہذا لا محا رک وقتکہ آپ صلى الله عليه وسلم نےکبھی بھی نماز ر میں 

رہی محمو ل کرنا ہوگا۔ر‘‘ پر عند کل وضو ‘‘ ک الفاظ  مذکور ہیں،کو ’’ عند کل صلاۃ 

  وسعت ظرفیردفاع مذہب احناف میں علمیر
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ذکر کرنے ک بعد مولانا سہارنپوری نے انصاف ک دامن کو نہیں چھوڑا،بلکہ کو  کارظرفی راپنی علمی وسعت راس ساری تفصیل    

رد کرتے ہوئےلکھتے ہیں: رکرتےہوئے رمظاہرہ ہی  خود  کو  احناف کی طرف سے پیش کی گئی تعلیلات  عم ما ذکر فی نعلمائے 

،فان   وجہ  لہ  ،لیس  الوضوء  فینقض  الدم  یخرج  قد  بانہ  معللا  الکراھۃ  تصریح  من  الکتب  بعض 

 
 
اذا امکن،وقد امکن ھاھنا،فلا مساغ اذ ال ا علالنصوص محمولۃ علی ظواھرھا  حمل علی المجاز،او  ی 

 ر رتقدیر مضاف

18

 روہ رکہ رہے رملتیر رتصریح رکی ربات رسا رمیں رکتب راکثر رکی راحناف رمیں ربارے رک رکرنے رمسواکر روقت رک ر’’نماز ر

 راصلر رکوئی رکی رتعلیلات رہے،انر رجاتار رٹوٹر روضر رسے رہےجسر رہوتا رخطرہ رکار رنکلنر رخونر رکہ ردیتےر رقرار رمستحب رنہیںر رلیے راسر راسے

 رکرنار رعمل رپر رظاہر رکر راس ربھی ریہاںر رہو،اور رممکن رتک  رجب رہے رجاتا رکیار رل رمحمو رہی رپر رظاہرر رک رنا رکو رصنصو رہےر رقاعدہ رنہیں،کیونکہ

 راسےر کر رمان رر مقد رکو رمضاف رکسی یا رکرنا محمول رپر رمجاز رکو روای رلیےصریحر ہے(اس جاسکتی رکی مسواکر روقت کنماز رکہ ر)ہے رممکن

 رمظاہرہر رکار رظرفی روسعت رکر رہر رسے راحناف ردیگر رنے رنپوریسہار رناہوتا۔‘‘مولار رنہیںر رمعلوم رکرنادرست رمنطبقر رپر رمسلک راپنے

 رجبر کہ ہے کیار رواضح ریہ ک رکر ذکر کو اصول ک ء فقہا ربلکہ ہے کیار تسلیم رسے لد کھلے کو دلیل کی مخالف فریق صرف کرتےہوئےنہ

 رحوالہ رکار رکتب رکی راحناف رخود ررنپوریسہا رمولانا ربعد رک راس ر۔ہوتیر رنہیں رگنجائش رکوئی رکی رتاویل رمیں راس رتو رہو رواضح ربالکل رنص  رکوئی

 راسر رمعاملہ ر،جب رہے رگیا ردیا رقرار رمستحب ربھی رکو رنےکرر رمسواکر روقت رک رنماز رمیں رکتابوں رکی رفقہ رہماری رکہ رہیںر رلکھتے رہوئے ردیتے

  السواک   استحباب  ذکر  وقد  کیف  : ہیںر رلکھتے رجائے؟مولانا رکیر رتاویل رکیونکر رمیں رنصوص رواضحر راورر رصریح رپھر رتو رہےر رطرح

 السواک   ویستحب  :  التتمۃ  عن  نقلا  التتارخانیۃ  فی  رۃ،قالالمعتب  الفروع  کتب  بعض  فی  الصلاۃ  سنف  عند

  الھدایۃ:   شرح  فی   م  الھما  ابن  الیقظۃ،وقال  ،وعند  الفم  یغیر  ش یء  وکل  ووضوء  لاۃص  کل  عند  عندنا

 ۃ،وعند الصلا   الی  النوم،والقیام  من  ،والقیام  الرائحۃ  ،وتغیر  السن  مواضع:اصفرار  خمسۃ  فی  ویستحب

 رالقاری   الوضوء،انتھی،علی
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 راحنافر رلانکہہےحا رہوسکتی رتاویل رکیسے رمیں رروای رصریح روالی رکرنے رمسواکر روقت رک ر’’نماز ر

 رگردانتر رکومستحب رکرنےر رمسواکر روقت رک رنماز ربھی روہر رکہ رہے رموجود رصراحتر رکی ربات راس رمیں رِ فقہ رکتب رمعتبر ربعض رکی

 روقتر ک رنماز اور ہے رمستحب بھی وقت ک وضر کرنا رمسواکر کہ ہے گیا لکھا ہوئے کرتے رنقل سے تتمہ میں تتارخانیہ کہ ہیں،جیسا

یھہ ررائحہ رک رمنہ راور ربھی روقت رک رکراٹھنے رسو رطرح ر،اسی ربھی
ی

ما م ربن را رمحقق رطرح ر۔اسیبھیلیےر رک رکرنے رزائ رکو رکر
ھ
ل

 رنےر را

 رکرنےر رزائ رکو ربدبو رکی روقت،منہ رک رہونے رپیلا رک ردانتوں رہے: رمستحب رکرنا رمسواکر رجگہ رپانچ رکہ رہے رلکھا رمیں رھدایہ رشح

 ر‘‘ر رالقاری رعلی ر’’ رجگہ راس رنے رسہارنپوری رلانامو روقت۔‘‘ رک راوروضر رقبل رسے رپڑھنے ربعد،نماز رک رہونے ربیدار رسے رکلیے،نیند

ر ر۔رہے کیار ذکر رمیں المفاتیح رمرقاۃ نےر قاری ملاعلی ہےاسے رکی نقل عبارت جو نےر میں کہ ہے ردیا دے حوالہر بھی کار عبارت اپنی کر کہہ

ر
ف
یہ ا نہ ،محدثانہ  اور ناقدانہ منہجرمسئلہ ’’محاذات مراۃ ‘‘میں مولانا سہارنپوری کا 
قی  

ذات مراۃ ‘‘کا شمار بھی معرکۃ الٓاراء مسائ میں ہوتا ہے،جس کی تفصیل یہ ہے کہ اتنی بات پر تو فقہا ء میں اتفاق ہے کہ رمسئلہ ’’محا

اس کی اقتداء کررہی ہو ،اور وہ مردوں کی صف سے پیچھے کھڑی ہو تو سب کی نماز  اگر کوئی مرد امامت کروائے اور کوئی عورت بھی

عورت امام ک برابر ہو جائے یا امام سے آگے بڑھ جائے تو کیا نماز  رت میں ہوا ہے کہ جب مقتدیہہوجائے گی ، اختلاف اس صورر

یا مرد کی ؟اس بارے جمہور فقہائے کرام اور احناف کا  رہو جائے گی یا نہیں؟ اگر نماز  نہیں ہو گی تو کس کی نہیں ہوگی؟عورت کی

اور نہ ہی عورت کی راختلاف ہے،جمہور حضرات ک نزدیک دونوں کی نماز ہوجا ئے گی،کسی کی نماز باطل نہیں ہوگی،نہ مرد کی 

 استحسان کی رو سےاگر امام رلبتہ۔جب کہ احناف کا کہنا یہ ہے کہ قیاس تو اسی بات کا تقاضا کرتا  ہے کہ نماز باطل نہیں ہونی چاہیے،ار

ت کی نماز باطل ہوگی۔مولانا سہارنپوری نے اس نے عورت کی امامت کی نیت کی ہو تو امام کی نماز باطل ہوجائے گی وگرنہ عور
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کا تجزیاتی مطالعرود  ھ بذل المج مولانا سہارن پوری کی ر:کی روایر راستنباط واستخراجرفقہیہ کر مسائ ر رمیںرحدیث  رح رشر  

 
ی من قعود میں ذکر کیا ہے
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’’ حضرت انس 

ز پڑھائی،اس حال میں کہ ایک عورت بھی ان میں بن مالک رضی اللہ عنہ فرماتے ہیں کہ ایک مرتبہ رسول اللہصلى الله عليه وسلم نے  نما

شامل تھی،آپصلى الله عليه وسلم نے عورت کو مرد ک پیچھے کردیا اور مردکو اپنے دائیں جانب کھڑا کیا‘‘۔ اس حدیث کی تشریح میں مولانا 

ہیں:رنپورسہا تقوم خلف ری لکھتے  ان  فعلیھا  امراۃ  القوم  مع  قامت  اذا  انہ  علی  دلالۃ  الحدیث  ا  ھذ  وفی 

  رالرجل،ولاتصف معھم بحذائھم ولا قدامھم،وھذ امتفق علیہ 
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اگر ر ’’ یہ حدیث اس بات پر واضح دلیل  ہے کہ 

،نہ تو ان ک بالکل برابر رک پیچھے کھڑی ہوکوئی عورت مردوں ک ساتھ آکر نماز میں شیک ہوجائے تو اسے چاہیے کہ مردوں ر

راورنہ ان  سے آگے کھڑی ہو،اور اتنی بات پر سب کا اتفاق ہے‘‘۔ر

  محاذا ت میں تنقیح   اختلاف رمسئلہر

: رمولانا ر لکھتےہیں  کرتےہوئے  بیان  کو  نوعیت  اختلافی  کی  مسئلہ  اس  او  سہارنپوری  الرجال   حاذت  اذا  فیما  واختلف 

صلاتھا ،ولا تفسد صلاۃ احدمنھم ،وھکذا عند الحنفیۃ فی    ر تجوز صلاتھم و تقدمت ،فعند الجمہو 

22صلاتھاحکم القیاس،وفی حکم الاستحسان تفسد صلاتہ ان نویٰ الامام امامتھا،والا فتفسد  
اس ر ر’’ ر ر

دونوں کی نماز ہوجائے گی،کسی کی نما کا اختلاف ہے،جمہور حضرات ک نزدیک  اور احناف  ز باطل ربارے جمہور فقہائے کرام 

اور نہ ہی عورت کی ۔جب کہ احناف کا کہنا یہ ہے کہ قیاس تو اسی بات کا تقاضا کرتا  ہے کہ نماز باطل نہیں رنہیں ہو گی، نہ مرد کی 

لبتہ استحسان کی رو سےاگر امام نے عورت کی امامت کی نیت کی ہو تو امام کی نماز باطل ہوجائے گی وگرنہ عورت کی رہونی چاہیے،ار

رہوگی۔‘‘ر نماز باطل

حناف ک دفاع میں محدثانہ اسلوب رسہارنپوری کا مذہب ار رمولانار  

کیا ہے،فریق   مخالف ک دلائ سے تعرض ر رمولانا سہارنپوری نے مذکورہ مسئلہ میں صرف احناف ک دلائ ک ذکر پر ہی اکتفا ر

ک صحیح اور موقوف وغیر  ہ ذکر ک بعد ان رنہیں کیا ،اپنے دلائ ک ذکر کرنے میں منہج محدثانہ  اختیار کیا ہے،کہ احادیث ک

الرجال مامورون بالتقدم علیھن ،کما روی عن  ہونے کی بھی وضاحت کی ہے،لکھتے ہیںر :واستدلوا علیھا بان 

مسع اخرھن  ابن  حیث  من  فیہ:اخروھن  للقیاس  دخل  لا  المرفوع،لانہ  حکم  فی  موقوفا،وھو  ود 

انہ انس  المقام،ولحدیث  لفرض  تارکا  والیتیم    اللہ،فصار  ھو  من  صف  والعجوز  صلى الله عليه وسلم  النبی  وراء 

23  ر۔۔۔ورائھما،ولولا ان المحاذاۃ مفسدۃ لما تاخرت العجوز عنھما

جن حضرات ک نزدیک محاذات مراۃ سے نماز 

تی ہے انہوں نے حضرت عبداللہ بن مسعود رضی اللہ عنہ کی ایک موقوف روای سے استدلال کیا ہےجو کہ حقیقت میں ٹوٹ جا

وہ حدیث یہ ہے کہ ان عورتو ں کو نماز کی صفوں میں بھی ،کیونکہ اس میں قیاس کو کوئی دخل نہیںک حکم میں ہے ،حدیث مرفوع 

 نے بھی تو ان کو مردوں سے) مقام و مرتبے میں ( پیچھے رکھا ہے،) حدیث میں چونکہ امر کا رپیچھے ہی کھڑا کیا کرو کیونکہ اللہ تعالیٰ

ہوا کہ مردوں پر واجب ہے کہ عورتوں کی صفوں کو پیچھے رکھیں( اس لیے اگر کسی مرد  معلو  م یہ رصیغہ استعما ل کیا گیا ہے اس لیے

وہ  مرد کر ،اور   بالکل محاذات میں آکر کھڑی ہو گئی تو اس سے اس مرد کی نما ز باطل ہو رامام نے عورت کی صف کو پیچھے نہ رکھا 

ح اس سلسلے میں احناف کی دوسری دلیل حضرت انس رچھوڑا ہے۔اسی طررجائے گی وجہ یہ ہے کہ اس مرد نے ایک فرض چیز کو ر

 انہیں نماز پڑھائی اور یتیم بھی ربن مالک رضی اللہ عنہ کی وہ روای ہے جس میں وہ فرماتے ہیں کہ رسول اللہ صلى الله عليه وسلم نے ایک مرتبہ
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ر  )   4شمار  ،  5، جل ا لقم 
ب 
( 2202  د سمب   –ا کتو  

اور یتیم کو ایک صف ر اور ساتھ میں ایک بڑھیا عورت بھی تھی،تو آپ صلى الله عليه وسلم نے مجھے  کو  رمیں کھڑا کیا اساتھ تھے  اس بڑھیا  ور 

دوسری صف میں۔اس حدیث سے بھی پتہ چلتا ہے کہ اگر محاذات کی وجہ سے نماز نہ ٹوٹتی تو نبی صلى الله عليه وسلم کبھی بھی اس بڑھیا عورت ر

 پیچھے والی صف میں نہ کھڑا کرتے۔کیونکہ اکیلے شخص ک کسی صف میں کھڑا ہونے سے یا تو نماز ہی فاسد ہوجاتی ہے ،جیساکہ رکو

ر کا مذہب ہے، اوراگر  فاسد نہ ہو تو کم از کم مکروہ ضرور ہے ۔رمام احمد بن حنبلا

د رضی اللہ عنہ کی حدیث کو سند ،مصدر) اس ک راس ساری بحث کو ذکر کرنے ک بعد مولا نا سہارنپوری نے عبداللہ بن مسعور

اق بن ابراہیم عن  نی : حدثنا اسحوالحدیث موقوف  رواہ الطبراحوالہ( اور حکم کساتھ ذکر کیا ہے ،لکھتے ہیں:

ابن   کان   : ،وفیہ  مسعود  ابن  عن  معمر  ابی  عن  ابراہیم  عن  الاعمش  عن  الثوری  عن  الرزاق  عبد 

اخرھ کما  اخروھن  یقول:  انہ حدیث صحیح  مسعود  العید:  دقیق  بن  الدین  تقی  ،وقال   رن اللہ 

24

’’  ر

،اسے ر روای کیاہے: ان عورتوں کو تم نماز کی ر رامام طبرانی نےحضرت عبداللہ بن مسعود رضی اللہ عنہ کی حدیث موقوف ہے 

دوں سے موخر رکھا ہے،علمہ تقی رصفوں میں بھی موخر رکھا کرو کیونکہ اللہ تعالیٰ نے بھی ان کو ) مقام و مرتبہ ک اعتبار سے( مر

 اس اسلوب نا سہارنپوری کالدین بن دقیق العید نے اس حدیث پر تبصرہ کرتے ہوئے لکھا ہے کہ یہ حدیث صحیح ہے‘‘۔ مولار

سے قاری پر یہ بات واضح ہوتی ہے کہ  احناف کی پیش کردہ دلیل اگرچہ بظاہر موقوف ہے لیکن حقیقت میں مرفوع ک حکم میں ر

رر اس کی سند بھی بالکل صحیح ہے ،اس لیے استدلال کرنا درست ہے۔رہے او

یہ ا نہ اور ناقدارمسئلہ مذکورہ میں  مولانا سہارنپور
اسلوبرنہ رری کا فقی  

 ہے کہ  دوران   نمازعورت اگر  مرد ک محاذات رمذکورہ میں حافظ ابن حجر نے احناف ک مذہب پر تنقید کرتے ہوئے لکھا رمسئلہ

سے مردکی نماز تو باطل ہو اور عورت کی نماز باطل نہ ہو،یہ بڑی عجیب بات ہے۔حافظ ابن حجر کی طرف سے رمیں ہو جائے تو اس ر

: وتعقب الحافظ فی الفتح علی قول الحنفیۃ ،وقال : تے ہوئے لکھتے ہیںرتفصیلات ذکر کر رکیے گئے اس اعتراض کی

 نمازعورت اگر  مرد ک محاذات میں ہو ’’ دوران     25وعن الحنفیۃ تفسد صلاۃ الرجل دون المراۃ ،وھو عجیب  

سہارنپوری نے حافظ ابن رت ہے۔‘‘مولانا رجائے تو اس سے مردکی نماز تو باطل ہو اور عورت کی نماز باطل نہ ہو،یہ بڑی عجیب با

،لکھتے ر کیا ہے  رد بھی  یہ ا نہ 
فقی پر  بات  کی  ان  پھر  اور  دیا ہے  جواب بھی  کا  اس  ذکر کرنے ک بعد  کو  اعتراض  : وفی ہیںرحجر ک 

،والامر   اللہ  اخرھن  حیث  من  اخروھن   : مسعود  ابن  قول  قائلھم:دلیلہ  قال  حیث  تعسف  توجیھہ 

رھن فیہ الامکان الصلاۃ ،فاذا حاذت الرجل فسدت  لامکان یجب تاخللوجوب،وحیث ،ظرف مکان ،و 

،واللہ جوابہ  التکلف  عن  تعنی  ھذا  عن  ،وحکایۃ  تاخیرھا  من  بہ  امر  ما  ترک  ،لانہ  الرجل   صلاۃ 

 ’’ حافظ ابن حجر کی طرف سے جو اعتراض کیا گیا ہے اس پر بہت افسو س ہے کہ اتنا بڑا آدمی ایسی بات کہہ جائے  26  المستعان

 علمی ک مناسب نہ ہو۔احناف نے جو مسلک اختیا ر کیا ہے اس کی ان کپاس ایک بہت بڑی دلیل ہے جو حضر رجو ان ک مرتبہ

 سے مروی ہے کہ عورتوں کی صفوں کو نماز کی حالت میں مردوں کی صفوں سے پیچھے بنایا جائے رت عبداللہ بن مسعود رضی اللہ عنہ

‘‘ امر کا صیغہ راخروھنوں  ک لحاظ سے پیچھے رکھا ہے،مذکورہ حدیث میں چونکہ’’ مرتبہ کو مردکیونکہ اللہ تعالیٰ نے بھی ان ک

کہ اگر عورتیں امام ک ساتھ آکر نماز میں شامل ہوں تو ان ر رہے اور امر وجوب ک لیے آتا ہے اس لیے مردوں پر واجب ہے

 ،اور دوسری دلیل ر
ی
ی
 

’’ راسی حدیث کا لفظرک صفیں مردوں ک صفوں سے موخر ہونی چاہ ‘‘ ہے ،کہ حیث ظرف مکان  رحیث 

ر  سےموخر کرنا تو رک لیے آتا ہے ،مطلب یہ کہ عورتوں کو مکان ک اعتبار سے مردوں سےموخر کیا جائے، اور مکان ک اعتبا

 کسی مرد ز کی حالت میںنماز کی حالت ہی پر موقوف ہے ،اس  ک علوہ اور کوئی حالت مراد نہیں لی جاسکتی۔لہذا اگر کوئی عورت  نما
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ک قریب آکر کھڑی ہو گئی تو مرد کی نماز اس لیے باطل ہوگی کہ اس مرد نے ایک واجب کو چھوڑ ا  ہے۔اور وہ واجب عورت کو 

مولانا سہارنپوری نے حافظ ابن حجر ک اس اعتراض ک جواب ک لیے علمہ عینی ک قول کو بھی ذکر کیا ہے جو رکرنا تھا۔ر رموخر

: واجاب عنہ العلامۃ العینی ،وقال : قلت : ھذا القائل لو ادرک  ری میں لکھا ہے ،فرماتے ہیںرعمدۃ القا رنے رانہوں

یب،وتوجیھہ ما ذکرنا ،ولیس فیہ تعسف ،والتعسف علی  دقۃ ما قالہ الحنفیۃ ھاھنا ما قال : وھو عج 

27الذی لا یفھم کلام القوم 
کا استدلال سمجھ ہی نہیں سکا اگر اسے ر والا حنفیہ ’’ علمہ عینی نے کہا ہے کہ در اصل اعتراض کرنے

 ہے،لہذا مذہب احناف پر افسوس راس استدلال کی گہرائی کا علم ہوجاتا تو وہ اعتراض ہی نہ کرتااورنہ ہی یہ کہتا کہ یہ مذہب بڑا عجیب

رنہیں کرنا چاہیے بلکہ اس پر افسو س کرنے کی ضرورت ہے جو بات کو صحیح سمجھ نہیں سکا۔‘‘ر

 ابن حجر کارحار

 

  مذہب احناف پر نقرف

ک ذکر کیا رمحاذات مراۃ ک مسئلہ میں حنفیہ ک مذہب  پر اعتراض کرتے ہوئے حافظ ابن حجر نے  متفق علیہ مسائ کو بطور قیا س ر

ر  ثم استدل الحافظ ابن حج ہے،چنانچہ مولانا سہارنپوری حافظ ابن حجر ک اس استدلال کا تذکرہ کرتے ہوئے لکھتے ہیں:

تقدم بانہ قد ثبت النھی عن الصلاۃ فی الثوب المغصوب ،وامر لابسہ ان ینزعہ ،فلو خالف علی قولہ الم

قال فی الرجل الذی حاذتہ المراۃ ذلک ؟ واوضح منہ  فصلی فیہ ولم ینزعہ اثم واجزاتہ صلاتہ فلم لا ی

ان علی  اقتدارہ  مع  بغیراذنہ  فیھا شخص  مملوکۃ فصلی  المسجد صفۃ  لباب  ا  لوکان  عنھا  لی ینتقل 

ء  
ٓ
ارض المسجد بخطوۃ واحدۃ صحت صلاتہ واثم ،وکذلک الرجل مع المراۃ التی حاذتہ ولا سیما ان جا

 رت بعد ان دخل فی الصلاۃ فصلت بجنبہ

28

’’ حافظ ابن حجر نے اپنے سابقہ قول  کو ثابت کرنے ک لیے دو فقہی مسائ  ر 

مسئلہ تو یہ ہے کہ آپ ک نزدیک بھی یہ بات مسلم ہے کہ اگر کوئی رکیا ہے،پہلا ر رکا سہارا لیتے ہوئے  ان کو بطور استدلال ک پیش

اس نے کپڑے نہ اتارے اورانہیں میں نماز پڑھ لی تو رشخص  کسی ک کپڑے غصب کر لے تو اسے اتارنے کا حکم دیا جائے گا ،اگر ر

 جب آپ کہہ رہےہیں کہ اس کی نماز ہو  اس مسئلہ میںآپ ک نزدیک بھی اس کی نماز تو ہو جائے گی لیکن گناہ گا ر ہوگا ۔دیکھئے

بھی زیادہ واضح ہےوہ یہ آپ ر رگئی ،تو محاذات مراۃ کی صور  ت میں آپ نے کیسے کہہ دیا کہ نماز نہیں ہوگی؟ دوسرا مسئلہ اس سے

ت ک بغیر اس مالک کی اجازر رک ہاں بھی یہ بات مسلم ہے کہ اگر  مسجد ک دروازے ک پاس کسی شخص کی جگہ ہو اور کوئی آدمی

ز پڑھ لیتا رکی جگہ پر نماز پڑھ لے ،باوجود اس ک وہ اس بات پر بھی قدرت رکھتا تھا کہ کہ وہ چند قدم اور چلتا اور مسجد میں آ کر نما

ز ہو ربھی اس کی نما ،اس نے ایسا نہیں کیا اور وہیں نمازپڑھ لی اور  وہ بھی اس زمین  ک مالک کی اجاز ت ک بغیر،تو آپ ک نزدیک

جاتی ہے لیکن ایسا کرنے والا گناہ گا ر ہوگا ۔لیکن محاذات مراۃ ک مسئلہ میں یہ بات سمجھ سے بالا تر ہےکہ آپ ک ہاں مرد کی 

ز باطل ہوجاتی ہے؟اور بالخصو ص اس وقت جب کہ مرد نماز شوع کرچکا ہو اور عور ت بعد میں آکر شیک ہو اور وہ مرد ک رنما

یھا  ت پر۔‘‘ر ،یہ بات تو بہت ہی عجیب ہےئےذا ت میں آ جامحا

ج ی

 ’’مولانا سہارنپوری کی طرف سے حافظ ابن حجر کی پیش کردہ تو

رد  ر‘‘حجر  وھذا عجیب من مثل العلامۃ ابن یہ ا نہ اسلوب سے 
فقی کر  ان کہہ  ابن حجر ک  مولاناسہارنپوری نے حافظ 

زیب نہیں دیتا،چنانچہ لکھتے  رسے اس طرح کا استدلال ر جیسی شخصیت رحافظ ابن حجراعتراضات کو ہاتھوں ہاتھ لیا ہے اور کہا ہے کہ ر

بھا او نھی عنھا ،اما ان یکون    قلت : وھذا عجیب من مثل العلامۃ ابن حجر ،فان الافعال التی امر ہیں: ر

انی یکون  من الارکان  والشروط  او الموانع او لا ،فعلی التقدیر الاول لو خالفھا یکون مفسدا ،وعلی الث

خر ،مثالہ ان الامام مامور بالتقدم ،فلوتاخر عن المقتدی  مک
ٓ
روھا ،ولا یجوز  ان یقاس احدھما علی الا

: کرہ ل المقتدی ،ولایقال  الصلاۃ  تفسد صلاۃ  فی  التکلم  ان  ہ ذلک واجزاتہ صلاتہ ،واوضح من ذلک 
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ر  )   4شمار  ،  5، جل ا لقم 
ب 
( 2202  د سمب   –ا کتو  

صلاتہ ،وامثلتہ  کروہ وتجوز  منھی عنہ ،فلو تکلم احد متعمدا یحکم بفساد صلاتہ ،ولا یقال : انہ م

کا قیاس  کریں جو قیاس مع ر رمیں کہتا ہوں ر   29کثیرۃ وہ اس طرح  کہ حافظ ابن حجر جیسی شخصیت کو یہ بات زیب نہیں دیتی کہ 

یا گیا الفارق ہو ،) گویا انہوں نے جو قیا س کیا ہے  وہ درست  ہی نہیں ہے (کیونکہ افعال دوطرح ک ہوتے ہیں یا تو کسی چیز کا حکم د

 یا منع کیا گیا ہوگا ،یا ان کا تعلق ارکان و شائط سے ہوگا یا موانع سے یا اس طرح نہیں ہوگا،پہلی تقدیر پر یعنی وہ فعل ارکان و رہو گا

ائط سے تعلق رکھتا ہو،اگر نمازی  اس کی مخالفت کرے گاتو اس کی نماز ہی فاسد ہو جائے گی،اور دوسرے قسم ک افعال میں رش

نمارمخالفت ر پر  کرنا رکرنے  نہ  قیاس  ہرگز  پر  دوسرے  کو  ایک  سے  میں  ان  ہیں  الگ  الگ  افعال  دونوں  یہ  گی۔لہذا  ہو   مکروہ  ز 

م نماز کی حالت میں سب سے مقدم ہے ،لہذ ا اگر کوئی امام اپنے مقتدی سے موخر ہوگیا تو رچاہیے۔اس کی مثال یہ ہے کہ امام کا مقا

 گاکہ نماز تو ہو گئی البتہ مکروہ ہوئی۔ اس مسئلہ کی اس سے بھی زیادہ واضح مثال ر کہا جائےمقتدی کی نماز ٹوٹ جائے گی،وہاں یہ نہیں

ہے لہذا اگر کوئی شخص دوران نماز  جان بوجھ کر کسی سے کا حکم ر رم سے ممانعت رنماز میں کلام کرنے  کی ہے کہ نماز میں ہر قسم کی کلا

 مکروہ ہوئی،اس طرح کی بہت یہ نہیں کہا جائےگا کہ نماز تو ہوگئی لیکن رگی،وہاں بھیکلام کر بیٹھا تو اس کی نماز بھی فاسد ہوجائے ر

رمثالیں کتب فقہ میں مل سکتی ہیں۔‘‘ر یسار

 مقالہ نگار کی رائےر

مولانا سہارنپوری کی فقاہت کا اندازہ لگایا جاسکتا ہے کہ حافظ ابن حجر کی طرف سے پیش کیے گئے اعتراض اور پھر کورہ بحث سے رمذ

میں امثلہ فقہیہ سے استدلال کا جواب بھی اسی  اسلوب میں دیا ہے جس اسلو ب میں حافظ ابن حجر نے کلام کیا تھا ،کہ رس کی توضیح را

مثالیں پیش کیں ،اور ان میں جو اسلوب مدنظر رکھا بالکل وہی منہج جواب میں بھی اختیار کرک سائ کو لا حافظ ابن حجر نے دو ر

رجواب کردیا ۔ر

بحثرخلاصۃ ر  

 حدیث کا طرز رہا ہے کہ جب وہ احادیث کی تشریح کرتے ہیں تو اس دوران ان سے مستنبط ہونے والے مسائ   فقہیہ کو ر  شارحین

رہا رساتھ اور کبھی ایجاب و اختصار ک ساتھ ذکر کرتے ہیں ،اس سلسلے میں شارحین   حدیث کا ذوق مختلف رکبھی بسط وتفصیل ک ر

یہ ا نہ ،بلیغانہ ،محدثانہ اور ناقدانہ منہج اپنایا ہے ر ر دورانح حدیث کش رمولانا سہارنپوری نے رہے۔
مسائ فقہیہ ک بیان میں فقی

 نے اپنے مذہب ک دلائ کو قدرے بسط و تفصیل ک ساتھ  بیان کیا ہے،پیش ر،کتاب ک مطالع سے معلوم ہوتا ہے کہ  مولانا

البتہ فریق مخالف ک جب دلائ ذکر کیے ہیں وہاں اس قدر تفصیل رکیا ہے ، رکردہ دلائ میں آنے والی روایات کا تتبع اور استقصاء

 کو نہیں اپنایاگیا،بلکہ مختلف مناہج ک ساتھ ران ک پیش نظر نہیں رہی ،غورکرنے سے معلوم ہوتا ہے کہ ہر جگہ ایک ہی منہج

نا سہارنپوری ک پیش نظر صرف رمولار رران رشح حدیث ک دور رمذاہب فقہیہ کا تذکرہ کیا گیا ہے،مقالہ نگار کی رائے ک مطابق

کیا کیا مسائ اخذ ر مسئلہ فقہیہ کا ذکر ہی معلوم ہوتا ہے تاکہ قاری  کویہ معلوم ہوجائے کہ اس حدیث سے کن کن فقہائے کرام نے

 مناسبت کیے ہیں،ان ک مختصر دلائ کیا کیا ہیں،اور فریق مخالف ک دلائ کا جواب کیا ہے،اور بس۔اس لیے موقع محل کی

سے جو بات انہیں زیادہ موزوں معلوم ہوئی اس کا تذکر ہ پہلے کردیا،یہی وجہ ہے کہ ہم دیکھتے ہیں کہ کبھی اپنے مذہب کی دلیل 

آخر میں کرتے دینے سے قبل ہ سب سے  تذکر  کا  دلائ  ک  اس قسم  کرام  حالانکہ فقہائے  ہیں  کردیتے  ہی فقہی نظیر پیش   

و امام طحاوی  کہ  کا منہجہیں،جیسا  کیا غیرہ  ذکر بعد میں  کا  اور مذہب  گیا  کا تذکرہ پہلے کردیا  دلائ  پر   ہے،اسی طرح کچھ مقامات 

ام کاطریق کار یہ رہا ہے کہ   فقہی احادیث میں سب سے پہلے ائمہ ک مذاہب بیان رگیا،حالانکہ عام شارحین حدیث اور فقہائے کر

کار ان ک دلائ،اس طریق  اور بعد میں  ، مزید برآں مولانا سہارنپوری ک رر میں قارکرتے  ہیں  ی کو بہت سہولت رہتی ہے 
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 کہ بعض شارحین  حدیث کی شوحات میں اس کی مذکورہ بالا تما م اسالیب سے تعصب اور تشدد کی کوئی جھلک نہیں نظرا ٓتی، جیسا

ر بہت کثرت سے مثالیں ملتی ہیں ۔
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