
 

Al-Qamar, Volume 6 Issue 3 (July-September 2023) 

 

 155     
   

OPEN ACCESS S 

Al-Qamar 
ISSN (Online): 2664-4398 
ISSN (Print): 2664-438X 
www.alqamarjournal.com 

 مطالعد دالقرآن کا خصوصد د:تفسیداصول اور ان کا اطلاقد دیداحمد خان کے تفسید دسر سید

Sir Syed Ahmad Khan's principles of exegesis and their 
application: A Study of Tafsīr al-Qurʼān 

Shoaib Ahmad 

Doctoral Candidate, Division of Islamic and Oriental Learning, 

University of Education L M C, Lahore 

Muhammad Sohail Arif 

Doctoral Candidate, Division of Islamic and Oriental Learning, 

University of Education L M C, Lahore 

Dr Ghazanfar Imran 

Associate professor Govt. Degree College No.2 Dera Ismail khan 

Abstract 

Sir Sayyad Ahmad explores that commandment of Allah Almighty is 

never against human common-sense understanding. Hence, Sir 

Sayyad in his Tafsīr Al-Qurʻān follows following principles. God 

(Allah Almighty) is real and true, and the Holy Qurʻān is the 

authentic book of Allah Almighty. Everything described in Holy 

Qurʻān is based on reality and nobody can refuse authenticity of 

Holy Qurʻān. Sir Sayyad called work of nature as laws of nature and 

Word of God as Holy Qurʻān. He enforces that both work of 

nature (Nature's Laws) and Word of Nature (Holy Qurʻān) runs 

parallel and can't be different. Laws of nature and the Holy Qurʻān 

can never be against each other. Principle of universal truth is 

followed. Man has been created to worship God. We can say that 

Religion has been blessed to man. This highlights the importance of 

"Man's Wisdom”. Hence man has been named as best of all 
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creatures (Ashraf al-Makhlūqāt). Sir Sayyad further explores that 

there is nothing in the Holy Qurʻān against principles of nature. 

Holy Qurʻān is complete and it is commandment of Allah Almighty 

full of reality and truth. However, interpretation of revelation 

(Wahī) is necessary for understanding. Sir Sayyad enriched his Tafsīr 
al-Qurʻān with requirements of modern thinking, theology and 

scientific facts. Hence, he describes his point of views to mold Tafsīr 
into scientific Tafsīr. 
Keywords: Qurʻān, Hadīth, Sir Sayyad Ahmad Khān, Interpretation, 

Tafsīr al-Qurʻān, Domain of Reason, Rational preference 

دتمہید
بھی ہو رہی دو تشریح میں تفسی د دعلم تفسی ابتداء اسلام سے ہی شروع ہو چکا تھا۔جیسے جیسے قران مجید نازل ہو رہا تھا ویسے ویسے ساتھ

اکرم داسلام د دتھی شروع د وہ نبی  تو  نہ آتا  یا کوئی حکم سمجھ  کو  کوئی بات  اس کی وضاحت پوچھ لیتے  دصلى الله عليه وسلم دمیں جب صحابہ کرام  سے 
کہتے  ہیں کہ میں نے رات کو ایک د درضی اللہ عنہ دعدی بن حاتم( نازل ہوئی تو ایک صحابی د187)سورۃ البقرہ کی آیت دجیسا کہ دتھے۔

رہا د کالی  اپنے تکیے کے نیچے رکھ لیں۔انہیں دیکھتا  ایک  اور  ڈوری  نہ ہوسفید  ) کھاتے پیتےمگر تمیز  تو نبی ئی   رہے( جب صبح ہوئی 
: دفرمایاد د( اکرمصلى الله عليه وسلم سے عرض کیا ۔ یا رسول اللہ صلى الله عليه وسلم ! میں نے اپنے تکیے تلے دو ڈوریاں رکھ لی تھیں۔آپ صلى الله عليه وسلم نے )مزاحا

د1کالی ڈوری آ گئی۔دتمہارا تکیہ تو بہت بڑا ہےجس کے نیچے )صبح ( سفید ڈوری اور )رات کی ( 
م کو بھی وضاحت کی ضرورت ہوتی تھی جس بات کی سمجھ نہ آتی فورا نبی اکرم اس سے   دو باتیں واضح ہوتی  ہیں  ایک یہ کہ صحابہ کرا

کا علم بھی شروع ہو چکا تھا۔شروع د دفرماصلى الله عليه وسلم سے دریافت د دور ہی سے تفسی  لیتے تھے۔دوسری بات یہ کہ نبی اکرم صلى الله عليه وسلم کے 
  وقت گزرنے کے ساتھ د کے اولین مرکز تھے۔بعد میںبذات خود موجود تھے اس لئے وہی تفسیاسلام میں چونکہ نبی اکرم صلى الله عليه وسلم 

دساتھ صحابہ کرام کے اقوال و افعال بھی تفسی میں شامل ہو گئے۔د
تھا پھر جب عالم اسلام میں وسعت آئی تو مختلف تحدیات کے مقابلے میں اہل علم نے قرآن سے  دہیرجحان تفسی بالماثور داولیں د
اسی اثنا ء میں تفسی اشاری کا بھی رجحان بڑھ د دمتعارف ہو گئے۔ بڑھا دی۔جس سے تفسی بالرائے میں عقلی و لغوی اسالیب دوابستگد

کو د ان کے جواب میں عقلیات  تو  اسلام پر اعتراض شروع کیا تو بعض مسلم مفسرین نے  گیا۔بعد میں آ کر جب مستشرقین نے 
ت شروع کر دیں اور اس طرح احادیث کو بھی یہ کہہ کر داستعمال کیا اور بعض مفسریں نے اسلام کے چند ایک نظریات کی تاویلا

سر سی احمد خان نے بھی مستشرقین کے جواب اپنی تفسی  دئے ہیں دچھوڑنا شروع کر دیا کہ یہ عقلیات کے منافی ہیں ۔اسی دور میں د
دیں گے۔داور اپنی تفسی میں چند ایک رجحانات کو اپنایا ہے جن کا مطالع کر

د
دسر سی احمد خان کا تعارفد
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ء( المعروف سر سی ،سر سی احمد خان انیسویں صدی کے ایک 1898مارچ د د27-ء1817اکتوبر د د17احمد خان متقی بن محمد متقی)
کا سرخیل مانا جاتا ہے اور دو قومی دہندوستانی مسلم نظریہ عملی ت  کے حامل ، ایک مصلح اور فلسفی تھے۔ان کو بر صغیر میں مسلمانوں د

انہوں  ۔اس کے ساتھ ساتھ وہ وایک مفسر اور محقق بھی تھےکیا جاتا ہے،جو بعد میں قیام پاکستان کا سبب بنا۔نظریہ کا خالق تصور د
دینی تعلیم کے لئے شاہ  ولی  نے ولیم میور کی کتاب کا جواب بھی لکھا جس میں نبی اکرم صلى الله عليه وسلم کی ذات پر اعتراضات کئے گئے تھے۔

لمذّ   طے
کی نمک   انگریزوںد کئے۔  اللہ محدث دہلوی   کے پوتے شاہ  مخصوص اللہ اور  مولانا مملوک علی نانوتوی   سے زانوئے ت 

آکری عمر میں ان کے ۔سرکاری ملازمت کے بعد بقیہ زندگی علی گڑھ یونیورسٹی کے لئے وقف کر دیدحلالی کے باعث ملازمت ملی۔د
ء 1898مارچ د د28اور وہیں سے د کے ہاں پناہ لیبیٹے سی محمود جو شراب کے رسیا تھے اس نے انہیں گھر سے نکال دیامجبورا دوست د

دکو جنازہ نکلا۔د
دارتقاءد دسر سی احمد خان کا علمد

نے جس ماحول میں آنکھی  کھولیں، وہ مسلمانوں  کی سیاسی،معاشی،تعلیمی اور (د(سرسی  احمد خاں ۱۸۱۷ء۔۱۸۹۸ء
زبوں حالی اس وقت مسلمانوں کی د۔جنگ آزادی میں ناکامی سے مسلمان کمزور ہو گئے تھےد ک  دور تھا۔ ۱۸۵۷ء کیپستیسماجی
ر انگریزوں سے بہت زیادہ متاثر تھےد۔دیکھی وہ ۔چناچہ ان کی انگریزوں کے ساتھ قربت کی وجہ سے وہ کافی واقف تھےاو  اور 

 دانہ ں  مسلمانوں کو بھی اس بات کی طرف راغب کرتے نظر آئے کہ جدید علوم سیکھیں اور انگریزوں کو اپنا حاکم تسلیم کر لیں۔د
مادیت پسند ہو چکے تھے د ء کو1870 ؍اکتوبر12 ءمیں لندن ک  سفر اختیار  کی  اور1869 دنے وہ  تو  واپس لوٹے  وہ   د۔  جب 
اور اس میں اس قدر غلو کی  کہ عرب  زبان و  لغت  ے میں بھی اسی روشن خیالی کو بیان کرتے ہیںد اپنی تفسی اور عقیدسیدسرد

2رہا۔  نہ باک کچھ انہیں بھی میں کہنے خلاف کے تواتر و قوائد اور اجماعو اصول مسلمہ کے 
د:قاضی جاوید لکھتے ہیںد 

تھے۔اس نظام د دتجسیم داثرات کی دیننظام کے بد تر دیاتینو آباد دلاور ان کے رفقائے کار اور ہم خیا دسر سید د ''
لا کھڑا کیاد دانسانوں کی دنید دکے جبر نے انہیں  پر گر گئےد دبہت پست سطح دوہ اس سے بھی دیدتھا بلکہ شا دسطح پر 

 نے اپنید د۔ سر سیدتھی دیپناہ گاہ ڈھوند دکر کے انہوں نے اپنید دنفی دصداقت کی دتھے۔ اپنے انسان ہونے کی
الزام لگانا غلط د دیہپر د دیزں۔چنانچہ انہوں نے کہا کہ انگر دکیاد دتامل نہیں دکبھد دصداقت کے واضح اظہار میں دنئی

د 3۔ ''دجانور ہیںد ہے کہ ہم در حقیقت یہ۔ اصل دباشندوں کو جانور سمجھتے ہیںد ہے کہ وہ ہندوستان کے مقامی
تک ،سوداگر د یبلے کر غد سےتک،امید سے لے کر ادنیٰ کواعلیٰ ںسچے دل سے کہتا ہوں کہ تمام ہندوستانیو یتبلا مبالغہ نہا میں''

 در حقیقتد د میںکے مقابلہ داور شائستگی دوتربیت دتعلیم دکی دیزوںسے لے کر اہلِ حرفہ تک ،عالم فاضل سے لے کرجاہل تک ،انگر
د4۔د''جانور کو وحشی کچیلے میلے یتکے سامنے نہا لائق اور خوبصورت آدمی یتنہا نسبت ہے جیسے دہی یسیا

والوں د دکہ انگریز د سر سی کے مطابق یہ تھاد کریں تو یہ اپنے آپ کو بہتر کریں ان کی مرضی کے نہ د داچھا سلوک د دکے ساتھدبر صغیر 
 تا کہ وہ ان کے ساتھ اچھا سلوک کریں۔د۔مطابق رہیںد

دسر سی احمد خان کی مشہور تصانید
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و واقعات کا تقاضہ تھیں اس وقت کے جو مسائل وسائل تھے ان کو مد نظر رکھتے ہوئے پہلے د سر سی احمد خان کی تصانی حالات 
اور اپنی بات کو دوسروں تک پہنچانے میں خاصہ مہارت رکھتے تھے۔د وں سے د تحریرانہوں نے اپنیدواعظ تھے پھر ادیب بن گئے 

دقومی اصلاح کا کام کیااسی وجہ سے ان کو سر سی کہا گیا۔سر سی احمد خان کی مشہور تصانی درج ذیل ہیں :د
الصنادید ، آئین اکبری،تاریخ ضلع بجنور، رسالہ اسباب بغاوت ہند ، تصحیح تاریخ فیروز شاہ،  آثار  

 تبیان الکلام، تفسیر الکلام، خطبات احمدیہ ،تفسیر القرآن۔ 

دتفسی القرآند دوجہ تالیف د
و د اور اخلاقی بحران کے ساتھ ساتھ عقل پرستی عروج پر تھی ۔مغربی عقائد  وہاں سیاسی   دور میں تھے  احمد خان نے جس  سر سی 

تو اس د د۔نظریات نے اسلام میں طرح طرح کے شکوک و شہات پیدا کر دئے تھے۔ ویسے بھی مغرب کی برصغیر پر حکمرانی تھی
ان تمام مسائل کو مد نظر رکھتےہوئے اندازہ کیا کہ  یا تو ان عقل پرستانہ نظریات کو یہ کہہ کر رد کیا جائے   خان نے  احمدوقت سر سید

کہ ان  کو اسلام میں کسی طرح بھی  ان کی گنجائش نہیں یا پھر ان کو کلی طودر پر اپنا لیں اور دینی عقائدو نظریات کو اس میں ڈھال د
دیہ خود یہ کہتے ہیں:دمیں  بارے ۔سرسی احمد خان اس کے یالیں ۔سر سی احمد خان نے دوسرے راستے کو اپنا
اعتقادات وغیرہ پر فی زمانہ اسلام کا لفظ اطلاق کیا جاتا ہے ، وہ یقینا مغربی علوم ''جس مجموعہ مسائل و احکام و 

د5۔)عقلیہ( مقابلے میں قائم نہیں رہ سکتا''د
د:دکہ لکھتے ہیںدکرنے کے لئے موافقت پیدا دسر سی احمد خان باہم  نیز 

د6۔د''یا تو ہم علوم جدیدہ کو باطل ثابت کریں یا پھر انہیں اسلام کے مطابق کر کے دکھائیں ''
نے د انہوں  کیا لیکن  قرآن مجید کی تفسی سے شروع  وہ  کام کے لئے نکلے  خان جس  احمد  سی  کیدسر   داسلام کے عقائدو نظریات 

بق کرنے کی کوشش کی اور جو مسائل سمجھ میں نہ آئے یا ان کو عقل تسلیم کرنے سے دوضاحت کی بجائے تفسی کو عقل کے مطاد
ایسا نازل نہیں فرمایا جس کو قاصر تھے ان کی د ان دعویٰ ہے کہ اللہ تعالیٰ نے کوئی بھی حکم  تاویلات کر کے بیان کر دیا کیوں کہ 

درقم طراز ہیں:د صاحبمنج زاس ضمن میں ڈاکٹر شہبا۔انسانی عقل سمجھ نہ سکد
اور تہذبی حوالے سے سر سی کے د و معاشرتی  تاثر سماجی  کا مغرب سے  باب میں سر سی  ''مذہبی فکر کے 

د7مغرب سے تاثر کا ثمرہ و شاخانہ ہے''۔د
 سر سی احمد خان کے تفسیی اصول اور ان کا اطلاقد

تک علی گڑھ کالج سے سر سی احمد دسر سی احمد خان کی یہ تفسی جو نہ مکمل ہے اس کی چھ جلدیں سورۃ فاتحہ سے لے کر سورۃ اسراء د
انکی د دور ہی میں شائع ہو چکی تھیں ،ساتویں جلد جو سورۃ کہف سے لے کر سورۃ طہٰ تک ہے اسے علی گڑھ بک ڈپو نے  خان کے 

دمیں سر سی احمد خان خود لکھتےہیں: بارےوفات کے بعد شائع کیا ۔تفسی کے منہج کے 
د8کریم پر غور کیا اور چاہا کہ قرآن کو خود ہی سمجھنا چاہئے''د طاقت کے خود قرآن اپنی دبقدرمیں ''د
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پر اپنی عقل کو مد نظر رکھا ہے اور اسے ہی محور بنا کر قرآن  داس سے واضح پتہ چلتا ہے سر سی احمد خان نے اپنی تفسی میں مکمل طور
دمجید کی تفسی کی ہے۔

د دسر سی احمد خان کے تفسی لکھنے کے اصولد
خان کے خط کے جواب میں لکھتے ہیں کہ میے تفسی لکھنے د داحمد خان ،نواب محسن الملک مولوی سی مہدی علیسر سی دد

دکہ جو اصول ہیں ان کو بالاستیاب لکھنے کے لئے تو شاید ایک رسالہ چاہئے۔مگر چند ایک درج ذیل ہیں:د
خدا سچا ہے اور قرآن مجید اس کا کلا م اور بالکل سچ اور صحیح ہے۔کوئی علم د د''کہد دہے دان کا تفسی لکھنے میں پہلا اصول یہ  پہلا اصول:د

د9۔د''یعنی سچ اس کو جھٹلا نہیں سکتا بلکہ اس کی سچائی پر زیادہ روشنی ڈالتا ہے
دو چیزیں موجود ہیں داب ہمارے سا''کہ داپنے تفسی لکھنے میں دوسرے اصول کے متعلق لکھتے ہیں د  دوسرا اصول:د ورک د۔منے 

کا کلام قرآن مجید د د۔ قانون قدرتگاڈ یعنیآف د گاڈ یعنی خدا  ہو دورڈ آف  ورک آف گاڈ کبھ مختلف نہیں  اور  گاڈ  ورڈ آف  اور 
سکتےاگر مختلف ہوں تو ورک آف گاڈ تو موجود ہےجس سے انکار نہیں ہو سکتا۔اور سے ورڈ آف گاڈ جس کو کہا جاتا ہے اس کا جھوٹا د

د10۔د''اس لئے ضروری ہے کہ دونوں متحد ہوںمنھا   باللہنعوذ ہونا لازم آتا ہے۔ 
اور ان دونوں میں ''ود د  تیسرا اصول:د رک آف گاڈ یعنی قانون قدرت ایک عملی عہد ملا کا ہے۔اور وعدو وعید یہ قولی معاہدہ ہے 

د11۔د''دن آتا ہے نقصامیں سے کوئی بھی خلاف نہیں ہو سکتا۔لیکن اس سے یہ سمجھنا کہ اس کی تسلیم سے خدا کی قدرت مطلق 
اہ یہ کرو کہ انسان مذہب یعنی خدا کی عبادت کے لئے پیدا ہوا ہے۔خواہ یہ کہو کہ مذہب انسان کے لئے بنایا گیا ''خو  چوتھا اصول:د

 ۔د''کو اٹھانے کا مکلف ہور دہےدونوں حالتوں میں ضرور ہے کہ انسان میں یہ نسبت دیگر حیوانات کے کوئی ایسی چیز ہو کہ وہ اس باد
د12۔د''اور انسان میں وہ شے کیا ہے ؟عقل ہے۔اس لئے ضرور ہے کہ جو مذہب اس کو دیا جاوے وہ عقل کے ما فوق نہ ہو''

دتفسیی اصولوں کا خلاصہد
عین عقل کے مطابق ہیں۔  اور جو احکام سمجھ میں نہ دسر سی کے مطابق کوئی بھی احکام الہیٰ عقل کے منافی نہیں ہے بلکہ تمام احکام د

کا  صحیح استعمال اپنی تفسی میں کیا ہے۔انہوں نے اپنی تفسی کے د دآئیں ان کی تاویل کی جائے گی ۔انہوں نے اپنے اس علم الکلام
ں کے مطابق اللہ تعالیٰ کی ذات لئے کچھ خاص اصول مرتب کئے ہیں جن کے مطابق وہ اپنی مکمل تفسی لکھتے ہیں ان کے اصولو

 ہیں اور ان میں سے آخری نبی دمیں انسانوں کی ہداایت کے لئے وقتا فوقتا انبیا ء و رسول بھیجدقادر مطلق ہے اور اس ذات نے دنیا د
بق قرآن مجید کو اللہ تعالیٰ نے نازل فرمایا ہے اور اس قرآن مجید میں کو نبی مطاداور ان کے اصولوں کے د حضرت محمد صلى الله عليه وسلم ہیں۔ د

اکرم صلى الله عليه وسلم کے دل میں القاء کیا یا اسے جبرائیل امین لے کر آئے اس میں اختلاف کرتے ہیں اور جبرائیل کے وحی لے کر آنے د
قرآن مجید میں کوئی با ت خلاف واقعہ موجود نہیں بلکہ تمام تر صفات جن کا بیان ہوا ہے وہ اس ذات الٰہی کے دکا انکار کرتے ہیں۔

ابدی ہیںد و  ازلی  اور  ان کی کوئی حدساتھ پیوست ہیں  لا محدود ہیں  اللہ تعالیٰ نےقوانین قدرت د د۔اللہ تعالیٰ کی صفات  نہیں ہے 
، کے لئے قائم رکھتا ہے۔تخلیق د ظ  قوانین فطرت سے ہٹ کر بھیقرآن مجید میں کوئی چیز د دکئے ہیں اور انہیں تخلیق اور وجود کے ن 
تفسی میں نسخ کا جو مسلمہ اصول ہے اس کا رد کرتے د۔ قرآن مجید مکمل کتاب ہے جس میں کوئی چیز نہ تو اضافی ہے اور نہ ہی کمد دنہیں
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وہ حتمی ہے اس کے اثبات کے لئے مسائل معاد کی  دہیں۔وحی کی کا بیان ہے  تشریح ضروری ہے کیونکہ قرآن مجید میں جو معاد 
  تشریح کی جاوے گی۔

للہ دچونکہ دونوں من جانب ا ۔سر سی کا اہم تفسیی اصول یہ ہےکہ ورک آف گاڈ اور ورڈ آف گاڈ میں کبھ اختلاف نہیں ہو سکتاد
اس لئے کا خیال رکھا ہیں  دونوں  ان  اللہ ہیں تفسی میں  دونوں من جانب  اور تطابق ضروری ہےاس لئے چونکہ  توافق  ان میں   
اگگر ان میں توافق یا تطابق نہ پایا گیا تو اس سے الہامی قرآن میں تناقض لازم آتا ہے۔سر سی نے اس اصول کو مد نظر د۔ دجائے گا

13۔ رکھتے ہوئے قرآن مجید کی تفسی کو جدید ذہن اور سائنس کے مطابق کرنے میں اپنی متجددآنہ اراء کا استعمال کیا ہےد
سی محمد  

 :دعبداللہ کہتے ہیںد
اور نصب دیقِاصول، طرد دہے۔ اس میں دانتہاکوپہنچ جاتی دسے بغاوت اپنی دتیارواد دالقرآن میں د''تفسی  کار 

 دہے کہ اسلام کا کوئید دیہافکار کا محور د دکےسر سید دسے مختلف معلوم ہوتا ہے ۔ دوںتفسی دسب کچھ پرانید دالعین
اصولِ تمدن کے خلاف نہیں اور  قرآنِ مجیدد دمیں دین۔د دمسئلہ عقل  باقی دیقینی دصرف   دیعنیدسب کچھ د دہے، 

د14۔ ''شامل نہیں میں یناصولِ دد ہوغیر س،اجماع اور قیا یثحد
سے وہ حصہ د دکہ اسلام کے متعارف مجموعہ میں دکرلیا دفیصلہ دنے قطعی دکہ:''سر سید داس کے متعلق لکھتے ہیںد دحالی دمولا نہ الطاف حسید
وہ جس طرح خدا کی درکھتے ہیںد دیقیننسبت د داور جس کی دسمجھتے ہیںدملہم من عند اللہ  جس کو تمام مسلمان د  دطرف سے نبید دکہ 
حصہ اس د دسے ہاتھوں ہاتھ ہم تک پہنچا ہے، صرف وہی دصلى الله عليه وسلم دطرح بے کم وکاست نبی د،اسیالقا ہواہے د دآخرالزمان کے دل میں

 یاجائے د دکی دتطبیق داورمسائلِ حکمت میں دجو بات مسائلِ فلسفہ وحکمت کے خلاف ہو، اس میں دبات کااستحقاق رکھتاہے کہ اس میں
 یدد‘‘ اپنے جدحسبنا کتاب اللہ کہ حضرت عمرؓسے منقول ہے کہ ’’ دجائے۔پس انہوں نے جیسا دثابت کی دغلطی دکی دمسائلِ حکمیہ

 دیاکہہ کر چھوڑ د دیہکو د دیثاحاد دمیںد دتفسی دکید داور قرآن مجید دیادکو قرار د دمصداق محض قرآن مجید دعلم کلام کا موضوع اور اسلام کا حقیقی
 دساتکے قیا دینو آرا اورتمام فقہا و مجتہد دالدکے اقو دینہے۔اور تمام علماء و مفسر نہیں مثل قرآن قطعی یثحد بھی کوئی کہ ان میں

15۔ ''دیابحث سے خارج کر د د،نہ اسلام ،اپنی دہیںد یناورفقہا ومجتہ ینخودعلما ومفسرو اجتہادات کو اس بنا پر کہ ان کے جوابدہ 
 

ہے اس سے قرآن د دکا انداز تمثیلد داللہ تعالیٰ دمیں دکہ قرآن مجید دکیاد دپیش دیہنظر دیہنے د دکو کم کرنے کے لئے سر سید داہمیت دکی دیثاحاد
مانی دکی دمجید لی دکی دتفسی دمن  کر  تلاش  جاوگئید دراہ  لق 

مت  سک  بھی دید۔ا  )قاضی داپنی داحمد  اقبال د د،سرسید دیدجاو دکتاب  سے 
 دکےموافقت سے متعلق سر سید د۔ورک آف گاڈ اور ورڈ آف گاڈ کیکرتے ہیںد دضاحتسے و دتفصیل داس کی د(میں258تک،ص
 کرتے ہوئے دناس نے اپنے نتائِج فکر بیا دجاتا ہے جس میں دیااس کتاب  سے گہرا تاثر پا د( کیJohn H Pratپراٹ  ) دمیں دلاتخیا

 میں دےہو نے کے عقید دکے الہامی دکل مضامین دمقدس کتابوں کے دیہو، ہمار دانگیز دتحیر دہی دخواہ کتند ددیجاا دنئی د:''کوئی دکہا ہے کہ
16۔دہے'' کو کم کرتی اورنہ سائنس کے ولولہ ہی ہوتی دخلل انداز نہیں

 

 عقل کو نقل پر فوقیداصول :دپہلاد

د17۔ ''عقل کوہوگی بھی آجائے توترجیح صورت پیش کی ،تعارضدحاصل ہوگی دی''عقل کونقل پربہرصورت برتر
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استعمال کیا اور اس کے تحت تحریف و تاویل سے کام لیا یا ان کا کلی طور پر انکار کر سر سی احمد خان نے معتزلہ کہ اس اصول کو جا بجا  
ات  وشیاطین،جنت وجہنم،حشرونشر،رؤیتِ باری  تعالیٰ وغیرہ: مثلاًدیا، اس د ملائکہ،ج  ّ انکار  پورا دوجہ سے کیا کہکا  پہ   یہ عقل 

نظر بھی نہ آئے اور داس کی وجہ یہ ہے کہ عقل اس بات کو تسلیم  کرنے سے قاصر ہے کہ کوئی مخلوق موجود ہو اور وہ ،نہیں اترتیں
نہ ہو کاا دسے''قرآن مجید د:نچہ ایک جگہ لکھتے ہی ۔چنااس سے میل جول بھی  اعتقاد د دکہوجودجیسایسافرشتوں  مسلمانوں نے 
د18۔ ہوتا ''د کررکھاہے، ثابت نہیں
سے د ناور شیطا ملائکہ سے مرادانسان کے قوائے ملکوتی میں یم''قرآن کر میں تاویل کرتے ہوئے لکھتے ہیں:فرشتوں کے بارے 
19۔ ''ہیںد مراد قوائے بہیمی

 

 د جدیدیت کادجب یورپ میں ۔فرشتوں ،شیطان اور جنوں کا تصور ہر مزہب میں رہاہے جس سے کسی مذہب نے انکار نہیں کیاد
دور آیا اور عقل پرستی رائج پا گئی تب یہ رجحان پیدا ہو گیا کہ یہ سب غیر مرئی طاقتیں ہیں ان کا حقیقت کے ساتھ کوئی تعلق نہیں د

اس سلسلہ میں معروف  ماہرِ نفسیات فرائڈ نے محققین کی باتوں کو توہمات قرار دے دیا۔ہے۔ اور انہوں نے اپنے پرانے د
د20۔  کی  ادا  کردار خصوصی
 داورجنات سے متعلق قرآنید دننے ملائکہ،شیطا دسے متاثر ہو کر سر سید دلات فکر کے خیااہلِ دمخلوقات سے متعلق مغربی دمرئی دغیر
وہ اپنی دکرتے ہوئے ان کے خارجی دپیش دتمعذرت خواہانہ توجیہا دکی دناتبیا ڈالا ۔چنانچہ  اور د دمیں دتفسی دوجود سے انکار کر  ملائکہ 
فرشتوں  دمیںتفسید د(کی د30 دیتآ د۔)سورہ البقرہ کیہیںد دیتےمخلوق قرار د دیاور پہاڑ دجنات کو جنگلی داور دقوتیں دوشر کی دکو خیر دطینشیا

بے انتہا قدرتوں د دہو سکتا بلکہ خدا کی دوجود نہیں داصلی دذکر ہے، ان کا کوئی دبابت لکھا ہے:''جن فرشتوں کا قرآن میںد دکی دناورشیطا
 یاد نشیطا یکسے اد ملائکہ کہاہے جن میں یا ،ملکہیںد کیے امختلف قسم کے پید مخلوق میں کو، جو خدا نے اپنی یکے ظہور کو اور ان قو

جن سے د دیتمام قود دقوتِ جذب ودفع، غضیکہ دقوتِ نمو،برق کی درقت ،درختوں کی دکی دصلابت ،پانی دہے ۔پہاڑوں کی دبھی دابلیس
کا د دملائک وملائکہ ہیںد دوہید د،ہیںد داور جو مخلوقات میں دہیںد دمخلوقات موجود ہوئی ا دیاآ دمیں دقرآن مجید دذکرجن  مجموعہ  دیکہے۔ انسان 

اور د ہیںد ظاہر ہوتی میں یاور بد نیکی قسم کی یکجو ہر ا ہیںد تیابے انتہا ذرد کا ہے ،اور ان دونوں قوتوں کی اور قوئ بہیمی قوائے ملکوتی
د21۔ہیںد تیاذرد داور ان کی نانسان کے شیطا داور وہی دتیاذرد انسان کے فرشتے اوران کی وہی

 دہدیاحد سے ز سہارا ہے جو انسان کی داخلاقی فرشتہ خدائی د،مفہوم میں دیثانو د،اپنےاصطلاح میں کے ہاں قرآن کی دسر سید دیگربالفاظِ د 
اور شیطا دکوشش میں دناخوش گوارحالات سے نپٹنے کی مخلوقِ آتش د دقرآن پاک میں دۃ دمردود فرشتہ کو استعار دیعنی دنمددکرتاہے، 

 جنات''لکھتے ہیں: دسر سی د دجنات کے بارے میں22۔جانب اشارہ ہے  دشہوات کی دہاصل انسان کے سیا دردد دیہہے ،د دگیا دسے موسوم کیاد

د23۔ ''مرادہی  آدمی وجنگلی پہاڑی سے
 کہ ''عرب میںد دلکھتے ہیںد دیدجائےگا۔ مز دکو مستعار لیاد دکہ جن اور اس طرح کے تمام حرووف کے معنید دکہتے ہیںد جن کے بارے میں

کا  دپر آسید دآدمید دردجہلا بیما دکہ اب بھی دکرتے تھے جیسا دلموثر کا اثر خیا دمرئید دحل مشکل ہوتا تھا  ، غیرد دجن کاد دمسائل دیاد دںیورجن بیما
اور د د۔ مشرکینِکرتے ہیںد دلاثر خیا سے  دجو ابتدا ہی د،گیا دسے درآمد کیا دںمجوسیو دتخیل دیبوغ دجنوں کا عجیب دمیں دںیودیہوعرب 
ہے د قدرت رکھتی پہنچانے کی برائی یا مخلوق انسان کو بھلائی یہتھاکہ  لخیا بھی یہعرب کا  کے قائل تھے ۔ مشرکینِ داںیزاہرمن و
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، کہیںد دیمعند دنکا اطلاق شیطا دجنۃ داستعار دکہیں دمیں دمجیدہے ۔قرآن د دمتشکل ہو سکتی داور مختلف اشکال میں ہوا ہے   دالانسان پر 
د24۔  رکھتے تھے'' یقین دپر جس پر مشرکین لیجودِ خیاکے اس و دتبطورِ الزام و خطابیا انسانوں پر اور کہیں یراور شر وحشی
اللہ تعالی کا دیدار نہ تو اس دنیا میں ممکن ہے اور نہ قیامت والے سن ممکن ہے۔ وہ د دللہ تعالیٰ کے دیدار کے بارے میں کہتے ہیں کہا

اور د دیکھنادنیامیںخداکاد''اپنی تفسی میں لکھتے ہیں:  دہیں دکہلاتی دآنکھیں دل کیدنہ ان آنکھوں سے جو دنہ ان آنکھوں سے ہوسکتاہے 
نہ قیا وہ اپنے اصول کے تحت بیان کرتےہیں کہ نبوت  دبارےنبوت کے د25۔ ''سکتاہے دیکھشخص خداکودد دکوئی دمیں دمتاور  میں 

اس معاملے میں بھی سر سی عقل کو 26۔ ''دامرہ  فطری نبوت''وہبی نہیں ہوتی بلکہ اسے فطری عمل قرار دیتے ہوے لکھتے ہیں:
تفصیل کے ساتھ  بحث کرتے ہوئے لکھتے ہیں:''مغربی و استشراقی د دمنج دڈاکٹر محمدشہبازمیں د دبارےاس کے دہیں۔قی دیتے دنقل پر فو

د27''۔دہے اہل فکر سے تاثر کے نتیجے میں سر سی نے معاد سے متعلق مسائل روحانی ثابت کرنے کی بھر پور کوشش کی
فرشتے کے ذرئے نازل ہوتی ہے اور نہ ہی نبوت کوئی فطری دداخلی کیفیت نہیں بلکہ وحی دنقطہ نظر میں ؤحی نبی کےکی داسلام کے  
اہل مغرب بھی اس بات کے قائل ہیں کہ دیگر انبیاء پر بھی وحی نازل ہوتی رہی اور اس کی کیفیت کا بھی اقرار کرتے ہیں عمل ہے

نکہ اس سے قبل انہوں نبے ویلیم میور کی لیکن اس سب کے باوجود بھی سر سی احمد خان وحی اور نبوت کی تاویل کرتے ہیں حالاد
جیسے انہوں نے ویلیم میور د دکتاب کاجواب لکھنے کے لئے بہت محنت کی لیکن بعد میں جن توجیہات کو اپنا لیا ان سے تو ایسے لگتا ہے

کی کتاب کارد لکھا تھا کیونکہ د د میورسکتا کہ کیا یہ سر سی وہی ہیں جنہوں نے ویلیمد کے بیان کو قبول کر لیا ہو۔اور کوئی بھی یہ نہیں جان
داکٹر شہباز منج رقمطراز ہیں:دڈاس کے متعلق ۔ان کے بعد والے نظریات قریب قریب لگتے ہیںد

نے ’خطباتِ د سر سید تھا،کا جو الزام عائد کیاد پرصرع اورمرگی صلى الله عليه وسلمحضور ں نے آ مستشرقین ہوغیر رمیود''
 پیش دتوجید دیسیا دونبوت کی دوہ وحی د‘میں دالقران’تفسی دہے لیکن دکی دیدزبردست ترد دبلا شبہ اس کید د‘ میں دیہاحمد

کہ نبوت د دلکھتے ہیںد د۔ سرسیدالزامات سے جا ملاتے ہیںد دبالبداہت استشرا قی دکو دلاتکہ اپنے خیا دکرتے ہیںد
 دیدفطر دیہہے ۔ دطور پر موجودہوتی دطرح خلقی دصفات کی دیدوسرد داس کی دہے جوانسان میں دچیز دیدفطر دیکا

اور جبر دۂ  دفطرت،ملک دکامل کی دیتِہے، مثلاًہدا دجاتی دیصفت مختلف ناموں سے پکار  دیلِدنبوت،ناموسِ اکبر 
ملک دمیں دہ۔خدا اور پیغمبراعظم وغیر او دبھی دیلنبوت کے جسے جبر دۂ  بجز اس   مدپیغا دیا دیلچیا در کوئیکہا جا سکتا ہے 

وہ  ہے ۔وہ خود ہی یتاد کا جلوہ دکھائی دربانی تِدتجلیا ہے جس میں وہ آئینہ کا دل ہی ہوتا ۔ نبی پہنچانے والا نہیں
وہ کان ہوتا ہے جو خدا کے بے حرف د دخود ہی دہد۔ودہیںد دنکلتد دیںآواز دسے کلامِ خدا کی دہے جس میں دمجسم چیز

کا  دہے ۔اسی دپر نازل ہوتی دہے اور خوداسی داٹھتی دمانند وحی دکے دل سے فوارہ کی دوصوت کلام کو سنتا ہے ۔اسی
بولتا ہے اور د د ہیبلواتا،وہ خو نہیں د ہے۔اس کو کوئیالہام کہتا د اس کے دل پر پڑتاہے، جس کووہ خودہیعکس
کانوں د دیاپنے ظاہر داپنا کلام ۔وہ خود ہی(دوَمَا ینْطِقُ عََِ الْھَوٰی اِنْ ھُوَ الّا وَحٌْْ یُوحٰ )کہتا ہے  دخود ہی
 آنکھوں سےد دیکو ان ظاہردوسرا شخص اس سے کلام کر رہا ہے اووراپنے آپ د دکوئی دیاسنتا ہے ،گو دیوںسے د
بولنے والے د کسی بغیر نمجنو جیسے سمجھیے یوںدوسرا شخص اس کے سامنے کھڑا ہے ۔  یاکوئیہے ،گو یکھتاد یوں

اور تنہا ہوتے بھی دیںکے اپنے کانوں سے آواز اور باتیں داپنے سامنے کسی دسنتے  د دکو کھڑا ہوا   دیکھتدکرتاہوا 
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اہیںد روحانیت دوںرو سے تمام چیز دشخص کوجوفطرت کی دیسے۔ لہٰذا  ،اد دمیں دسے بے تعلق  ہو   یسیدمستغرق 
اور دوسرا د دیہفرق د د ۔دونوں میںدنہیںد دآنا ہر گز خلافِ فطرتِ انسانی دواردات کا پیشد ہے کہ پہلا مجنون ہے 

کو بھیپیغمبر دوسرے  وحی د۔کافر  چیز دمجنون کہتے تھے۔چنانچہ  پراسُی دوہ  کو قلبِ نبوت  فطرتِ د دہے جس 
کانوں سے د دیمانند ظاہر دبولنے والے کی دکبھد دنقشِ قلبی دیہیہے۔ دنے نقش کیاد دضت کے سبب مبدأفیانبو
 نظر آتا ہے، مگر بجز اپنے آپ کے نہ وہاں کوئی دشکل میں دبولنے والے کی دےدوسرد دہے اور کبھد دیتاد دسنائی

انسانی ملکاتِ  تمام  طرح  ۔جس  والا  بولنے  نہ  اور  ہے  پیشِ دکسی دآواز  کے  کرتے د دمحرک  کام  اپنا  پر  آنے 
28۔ نظر فعال ہو جاتا ہے مخصوص امر کے پیشِ کسی نبوت بھی ۂ  طرح ملک ،اسیہیںد

 

اس میں ایک بات واضح ہو جاتی ہے کہ سر سی مستشرقین کے بیانیے کے کس قدر قریب قریب بات کہتے ہیں کہ وحی کبھ تو سل د
 کے نزدیک نبی صلى الله عليه وسلم داس کا واضح مطلب ہے کہ سر سید، کی بات کانوں تک اس طرح پہنچتی ہے کہ جیسے کوئی دوسرا بات کر رہا ہو 

یہ بات کہہ د دن ہو جاتی ہے کہ کوئی بھی بندہسااس نظرئے سے یہ بات بھی آ ،(حالت جنون میں بات کو سنتے رہے۔)نعوذ باللہ
سکتا ہے کہ مجھ پر وحی نازل ہو رہی ہے یا میں نبی ہوں کیونکہ داخلی کیفیت ہر بندہ پر  تبدیل ہوتی رہتی ہے جو کوئی بھی دعیٰ کرے د

ت نے خوب فائدہ اٹھایا اور اپنی بات کو ااس نظرئے ن نبواسے جھوٹا نہیں کہہ سکتے۔سر سی کے اس نظرئے سے جھوٹے مدعیا
بھی اسی بات سے بات  سے تقویت دی۔ اور اس بات کی تصدیق کئی ایک لکھاریوں کی بات سے تصدیق ہوتی ہے جیسے ڈاکٹر ٹرول 

دکرتے ہیں۔
ن ی عت  کے متعلق سر سید :''سر سید دکرتے ہیںد دنکو ڈاکٹر ٹرول اس طرح بیا دتیادکے نظر دختم  کا اصول د دیککے نزد دکہ  ختمِ نبوت 

ا پنی دنعمتوں کے حصول کے اختتام کا مفہوم نہیں داس صفت کے سبب انسانوں کو الوہی دیا دیپیغمبر دۂ  ملک دافراد میں مخلوق  درکھتا ۔خدا 
ہوں گے۔ اس کے د داتحفہ کے ساتھ پید دلوگ اس خلقی دبھی دوسلم کے بعد داللہ علیہ دمحمد صلی دلیے داسرہتا، د دنہیں دزبے نیا دسے کبھد
اضافہ کرنے کے قابل د دکوئی داور صداقت میں دتکمید دہمہ گید دکی دتعلیم دانہپیغمبر دوسلم کی داللہ علیہ دشخص حضرت محمد صلی دباوجود کوئی
ما فوق الفطرت د طرف تو سر سید یکا میں تلادوسلم سے متعلق اپنے خیا علیہ اللہ ہے۔ حضور صلی مکا پیغا کامل توحید یہیہو گا ۔د نہیں

انہوں نے د لیے تھا اور اسی کیاد دحضور کا انتخاب نہیں کہ خدا نے اس کام کے لیے دیہد دیعنی،واقعہ کے اصول سے احتراز کرنا چاہتے ہیںد
سے حضرت محمد د دحیثیت دکے پہلے معلم کی دتوحید دمیں دکے تسلسد دیہطرف وہ اپنے پہلے نظر دیمگردوسرد د،کیاد دپیشد دیہدنبوت کا نظر دۂ  ملک
قابلِ فہم د دکشش ہے جو سب کے لیے دعالمگیر دیکا دمیں دمدآپؐ کے پیغا دیک۔ان کے نزدکرنا چاہتے ہیںد دںیاکو نما دمنفرد حیثیت دکی

بعد د دیکےجاتا ہے ،بعد کے د دفطرت کا نظام کھلتد دجیسے دجیسے دپھر بھی دہیںد دپیغمبر دیوسلم خدا کے آخر داللہ علیہد دہے ۔اس لحاظ سے محمد صلی
وسلم کے د داللہ علیہ دہے جو حضرت محمد صلی جا سکتی دتوقع کی دکی دںپارسا ہستیو دیسیدملکہ فعال ہوتا رہتا ہے۔ا دیہد دآنے والوں میں دےیگرد

29۔ ''ہوں  اور قدرت رکھتی اہلیت کا سبق سکھانے کی توحید صورتِ حال میں بعد نئی
 

کو  دنییاکہنا بے جا نہ ہوگا کہ مرزاقاد دیہ۔د دکر رہے ہیںد داگنجائش پیدد دنبوت کے لیے دواضح طور پر نئی دلاتکے مذکورہ صدر خیا دسرسید
ملکہ قرار د دیفطر یککو ا دوحی دنے بھی دنییامرزاقاد دمیں یودپیر دکی۔سرسیدشہ ملید دسے بھی دلاتکے خیا دسر سید دنبوت کے لیے دنئی داپنی

ملکہ فعال ہو د دیکا فطر دمیمتابعت سے آد دکی دکہ نبی دکوشش کی ددلائل فراہم کرنے کی دکے لیے دتائید ددے کر اپنے اس مفروضے کی
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 مطالعد دالقرآن کا خصوصد د:تفسیداصول اور ان کا اطلاقد دیداحمد خان کے تفسید دسر سید

د

30پا سکتا اورخدا کے مکالمہ و مخاطبہ سے مشرف ہو سکتا ہے۔د طرح وحی کی ہی سکتا ہے اور وہ نبی
لکھتے ہیں د سر سی  میں  حشر کے بارے 

د 31۔د'' حشر اجساد مثالی ہو گا''د:
اور د قرآن مجید میں معاد سے تعلق رکھنے والے تمام مسائل جن کو ایمانیات کہا جاتا ہے مثلا آخرت کے متعلق ایمان لانا د وغیرہ 

اور ان کا تصور عیسائت اور یہودیت میں بھی موجود ہےلیکن جب یورپ میں نشائۃ دقرآن مجید میں ان کا تصور بہت واضح ہے۔
اور جنت و  دوزخ  کو ثانیہ ہوئی تب ان کے نظریات بھی بدل گئےاور جسمانی جزا سزا کی بجائے روحانی جزا سزا کا تصور آ گیا۔د

د:د انسائیکلوپیڈیا برٹانیک  کمقالہ نگار لکھتا ہ۔مقامات کی بجائے کیفیات سے تعبیر کرنے ک  رجحان پیدا ہو گیا
 The most recent interpretations view Heaven symbolically as a د''

state of life with Christ, rather than a placeد'' 
کہ  طرف اہل اسلام کو اعتراض دئ   ہیںد یاور دوسرد کہتے ہیںد جزا و سزا کو روحانی اہل مغرب جسمانی یگراور د رپیوطرف تو  یکا

جزا سزا اور جنت ودوزخ د دکا اصرار ہے کہ حشرِ اجساد، جسمانی د۔رچرڈ بیلسے لئے ہیںد دیتدیہواور د دیتعیسا دتیانظر دیہاسلام نے د
 دکچھ مقامید دجنہیں دمذاہب سے ماخوذ ہیںد دہاور زردشت وغیر دئیتعیساد د،یتدیہوطور پر د دیددبنید دراتتصود دوجود کے اسلامی دکے واقعی

32۔د استعمال کیاد اسلام نے اپنے مقاصد کے لیے رنگ وروغن لگا کر پیغمبر
 

اور حسد دیدجانے والے مناظرماد دکیے دنبیا دتھاکہ جنت ودوزخ کے قرآن میں دلکا خیا درمیود دولیم  صورت میں دراحتوں کی دمسرتوں 
جا سک۔  تھے ،متاثر کیاد کے باسی زمین ہہے کہ عربوں کے ذہن کو، جو بنجر اور بے آب و گیا دیہاور اس سے مقصود  گئے ہیںد کیے نبیا

ہے جن  دیتاقرار د دکو بناوٹی دناتکے جنت و جہنم سے متعلق بیا دہوئے قران مجید دیتےکا حوالہ د د۵۸۔۴۳تیاآ دوہ سورہ الرحمن کی
د33۔دگھڑے گئےد لاتمتاثر کن خیا بدو عربوں کے لیے یعےکے ذرد

 نظریہد دپر سر سی کا د  دمسائل معادکے بارہ میں کلی طورد

۔ بھر پور کوشش کی دثابت کرنے کی دمعاد سے متعلق مسائل کو روحانی دنےسر سید دمیں داہلِ فکر سے تاثر کے نتیجہ دواستشراقی دمغربی
ہونے پر استدلال کرتے ہوئے لکھا ہے  داور جزا وسزا کے روحانی دتغلید دکی دحشرِ جسمانی دمیں دتفسی دکی د(38) دیتآ دسورہ الاعراف کی

ہے ،اس د وشر جذب کرتی جو خیر میں لا فانیت حامل ہے ،اپنی کی طور پر مختلف اور لا فانیت دیدسے بنی وحدرد انیروح ،جو حیو کہ ا نسانی
 وحوش حوادث کا ذکر ہے ،وہ اس زمانے کے آنے والے جن کائناتی پیش متروزِ قیا جوابدہ ہے ۔ قرآن میں متروزِ قیا کے لیے
در د دمتہے ۔ قیا دسے شروع ہو جاتی دموت ہی دان کی دمتقیا دکے لیےد دںدنوگے ،مگر اس سے پہلے مرنے والے انسا دیںدگزر درپردوطیو
ہوتا کہ روزِ حشر د سے ثابت نہیں دیتآ دکسی دہے ۔قرآن کی دطرف اشارہ کرتی دکید دیلیتبد ددیدبنید لازمی دیکدا دتمام کائنات میں دحقیقت

 درکھتے تھے ،اس لیےد دنہیں دیقیننزول کے لوگ چونکہ روح پر د ددوبارہ زندہ ہوں گے۔ قرآن کے زمانۂ دلوگ موجودہ جسموں میں
جسم کے از سر نوع  دیدجس سے ماد دگیا دکیاد دراختید دیقہپر اثر انداز ہونے والا طرد دان کے تخیل دسمجھانے کے لیے دحقیقت دجزا وسزا کی

جنت و د34۔ گی دہود دگے اور جزا وسزا محض روحانید داٹھائے جائیں دوبارہ نہیںاجسام د دیدماد دحالانکہ واقعۃد ہو گیا دادپید دہاٹھائے جانے کا عقید
 دمیںد دتفسی داپنی دکہ سر سید د۔جیسا دتعلق نہیں دسے ان کا کوئی دحقیقت دکے لئے ہیںد دترغید دیہدہےکہ د دیہان کا نظرد دجہنم کے بارے میںد
35حربہ ہے''۔د ترغیبی یکسے بچانے کا ا دمعروف کوبجالانے اور نواہی :''جنت وجہنم کاتذکرہ درحقیقتذکر کرتے ہیںد

د 
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م کی دسر سید
ج ھن  و  د دو ترہیب دنعمتوں کو صرف ترغی دنے جنت  والوں کو سخت  انداز میں دحسد دہوئے انہیں دیتےقرار  کوسا د دسمجھنے 

ا دہے۔ ان کا کہنا ہے کہ قرآن کے جنت ودوزخ کے وعدہ ووعید ہوئے نظر آتے  دکا رنگ لیے دجو حسیت دناتبیا دیسےسے متعلق 
درجہ کے رنج و راحت د دان کے فہم کے مطابق انتہائی ددماغوں میں دانسانی دفتہیا دتربیت دغیر دراو دیوبدو دمقصد در اصل جنگلید دان کا د،ہیںد

ا دجیسا د،کرنا ہے ورنہ درحقیقت داکا احساس پید ذکر د دمیں دنات، ان بیا دآتی دنہیںد دکچھ دقت پیش ددماغ کوسمجھنے میں دفتہیا دتربیت دیککہ 
 یندحسن پرستانہ اور شراب وکباب سے مز دپرست زاہدجس طرح کی دت۔کوڑ مغز ملا اور شہومقصود نہیں دوہ اشیا دسے بعینہ دکردہ اشیا

اد دناتقرآن کے بیا دخرابہ بہتر ہے، چہ جائیکہ دیہجنت سے تو ہمارا د دیسیا د،کرتے ہیںد دجنت کا نقشہ پیش جنت کاذکر مطلوب د دیسیسے 
د   ڈاکٹر محمد شہباز یوں بیان کرتے ہیں:دچور کے  ہاتھ کاٹنے کے متعلق بھی سر سی احمد خاں کا فلسفہ36۔ ہو

ذہنیت د و مغربی  استشراقی  حوالے سے بھی  سزاوں کے  اسلامی  رشات میں  نگا  کی تفسیی  سی  سر  سے د'' 
د37۔د''مرعوبیت کے واضح آثار دکھائی دیتے ہیںد

دکی تفسی میں مرعوبیت یوں نمایاں ہوتی ہے:د 33تفسی القرآن میں سورۃ المائدہ کی آیت نمبر 
، یہ ضروری د کا حکم ہے  کا ہاتھ کاٹنے  کا حکم ہےنیز اس آیت میں جس چور  ''ان آیات میں جو ہاتھ کاٹنے 
نہیں ہے اور جن لوگوں نے اسے ضروری سمجھا ہے انہوں نے استنباط مسائل میں غلطی کی ہے۔قرآن 

ء کی طرف سے د۔فقہا دقید کرنے اور ہاتھ کاٹنے میں حسب رضائے حاکم سزا تجویز کرنے کا اختیر دیتا ہے
د38تھ کاٹنے کے سلسلہ میں چوری شدہ مال کی مقدار کے تعین کی کوشش اس بات کا واضح ثبوت ہے''۔دہا
 دہے ،اس کید دنہسزاوحشید د''چورکے ہاتھ کاٹنے کیتفسی کرتے ہوئے لکھتے ہیں: دکو مد نظر رکھتے ہیں اور اسی کےمطابقاپنے اصول د

جہاد کے متعلق اپنی تفسی میں لکھتے ہیں کہ جہاد صرف اپنی د39۔ نہ ہوں'' خانےقید اجازت صرف اس وقت تک ہے جب ملک میں
داس کے علاہ قتال کی کسی سورت کوئی گنجائش نہیں ہے:د ذات کے دفاع کے لئے کیا جا سکتا ہے

اپنی صرف  میں د''قتال  دفاع  کے  جیسا د40۔ ''جاسکتاہےکیاد دذات  ہے  تصور  واضح  بہت  میں  اسلام  دین  کا  جہاد  نبی  دحالانکہ  کہ 
صلى الله عليه وسلم نے قرآن مجید کے نزول کے وقت جہاد کیا اور قرآن مجید میں واضح ہے کہ ان کافروں سے تب تک لڑائی کرو جب داکرم

ی لَا تکَوُ   ہُموَ قٰتلُِو   ارشاد باری تعالیٰ ہے:میں  193جیسا کہ سورۃ البقرۃ کی آیت نمبر تک یہ ایمان نہ لے آئیں۔
ت ٰ نَۃٌ  نَ فتِ  حَ

ی  و َ یکَُو   ِ ہِ ؕ فاَِنِ ان  نَ الد  لِمِی  ا فلََا عُد  تَہَو  نُ  للِ ٰ ی الظ ٰ
َ ل ا عَ نہ  دباقی دتک کہ فتنی دیہاںاور ان سے جنگ کرو ،  د" د۔۱۹۳نَ  وَانَ  اِل َ

د۔د "تو پھر اقدام صرف ان کے خلاف جائز ہے ،  جو ظالم ہیںد باز آجائیں یہاللہ کا ہوجائے   اور اگر د ینرہ جائے اور د
کثرت لوگ دین اسلام پر میں ''لیکن سر سی اس  سے یہ بھی ہے کہ اللہ تعالیٰ کے دین کی سر بلندی کی جائے۔جہاد کے مقاصد میں

'' میں یہ کہہ کر تاویل کرتے ہیں اور کہتے ہیں کہ بعد کے خلفاء یہ کہہ کر اعتراض کرتے ہیں کہ اس میں تحمل اور بردباری نہیں ہے 
نے دین اسلام کے اس اصول کو اپنی بادشاہت  کے حصول کے لئے وحشی درندوں سے بھی بدتر کام کئے اور بعد کے علماٰ نے انکی 

د41تائید کے لئے ایسے مسائل بیان کئے جو اسلام کی روحانی نیکی کے بر خلاف تھے۔د
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د

ب لکل د اس دلیل سے دنہیں ہے یہ بات دلیکن یہ سب باتیں حقیقت کے بر خلاف ہیں کیونکہ دین اسلام میں جہاد کا مقصد خون بہانا 
قرآن مجید سود کی حرمت آئی ب لکل واضح ہو جاتی ہے اسلامی جنگوں میں نبی اکرم صلى الله عليه وسلم کے زمانہ میں چند سو لوگ قتل ہوئے۔د

ہے لیکن وہ اس کی توجیح کرتے ہوئے امراء کو اس سے ما ورا قرار دیتے  ہیں کہ امراء سے سود لینے میں کوئی حرج نہیں ہے اس کے د
د42۔ ''حرج نہیں کوئی میں د''امراء سے سودلینے  :۔لکھتے ہیں متعلق 

دعرش کے متعلق سر سی کا نظریہد
 تعالیٰ کا فرمان ہے:دقرآن مجید میں اللہ 

ذِی  
ال َ ہُ  الل ٰ رَب َکُمُ  وَ    اِن َ  مٰوٰتِ  الس َ فیِ  اَر  ل  اخَلَقَ  َ اس    ضَ  ثمُ  اَی اَمٍ  ال  سِت َۃِ  ی 

َ ل عَ شِ ۟  ر  عَ تَوٰی 
ی  یغُ  

م  لُبُہٗ حَثِی  ط  یَ   لَ الن َہَارَ شِی ال َ رٰتٍ قَمَرَ وَ الن ُجُو  سَ وَ ال  ثاً ۙ و َ الش َ لہَُ  رِہٖ ؕ اَلَا  باَِم    مَ مُسَخ َ
ہُ رَب ُ ال  اَم  ل  وَ ا قُ خَل  ال    43۔  ۵۴نَ عٰلَمِی  رُ ؕ تبَٰرَکَ الل ٰ

ہے پھر عرش پر قائم د دکیاد داپید دکو چھ روز میں دہے جس نے سب آسمانوں اور زمین دتمہارا رب اللہ ہی دبیشک"
ہے اور سورج اور د سے آ لیتی دیہے کہ کہ وہ شب اس دن کو جلد یتاطور پر چھپا دد یسےہوا وہ شب سے دن کو ا

کے  درکھو اللہ ہی دیاد۔ د دہیںد دبعطور پر کہ سب اس کے حکم کے تاد دیسےا دکیاد داچاند اور دوسرے ستاروں کو پید
 ۔د"دا ہے اللہ جو تمام عالم کا پروردگار ہےسے بھرا ہود ںخوبیو یلئے خاص ہے خالق ہونا اور حاکم ہونا بڑد

 دیدرازد ینکہ امام ٖفخر الد کرتے ہوئے سوال کرتے ہیںد پرتنقیدتفسی کی یراز ینفخر الد میں یحالعرش تشر علی یکے الفاظ ثم استو
عر اتی عرش کا بعض جگہ حقیقی

  ہیںد ںمراد کیو اور بعض جگہ است 
 
عر اتی یراز ینامام فخر الد ید۔ مز؟لئ

مراد  معنی کے سوال کہ است 
جب مفسر کے پاس اس کا د دجاتے ہیںد دصرف اس وقت ترک کیے دمعنی دی:کہ ظاہر دہوئے لکھتے ہیںد دیتےد داباسکاجو دہیںد دلیتے دںکیو

کا د دو سباق میں دقمخصوص سیا دیکواضح ثبوت ہوتا ہے کہ ا کو د د،لیکن دمنشا نہیں دیہمتن  دد دیہیںمعاملہ  ز دیناچھوڑ   بحث لفظ کید دیراور 
کہ د درکھنا چاہیے ددیا دہمیشہ دیہتھا ۔د دگیا دںکیو دکرناہے ۔آخرقرآن نازل ہی دنہ کرنا ،قرآن کو بے معنی دیلتاو دکی دکے معنی داس دیا دتخصید

،اس لیے دزبان میں دانسانی دیہ دہے، لیکن دیقرآن بلاشبہ کلام خداوند کرنے د دطرح متعین داسی دکے معنی دالفاظ قرآنی دملفوف ہے 
د  دیہدکہنا غلط ہے ۔ دیلکو تاود دیقہ۔ اس طرکرتے ہیںد دومفہوم متعیند دمواقع پر انسانوں کے الفاظ کے معنید دںیکساکہ ہم د دجیسا دچاہ   
د44۔ ہے  استعمال کیاد مفہوم میں بلکہ خدا نے ان الفاظ کو اسی نہیں دیلتاو
ا کے استواء علی د''کی تفسی میں مولانا مودودی لکھتے ہیں: داس ( کی دخد  کو  دکیفیت دتفصیلی دالعرش ) تخت سلطنت پر جلوہ فرما ہونے 

اس لامحدود سلطنت کا د دمقام کو اپنی دکے بعد کسی دتخلیق دنے کائنات کی دمشکل ہے ۔ بہت ممکن ہے کہ اللہ تعالیٰ دسمجھنا ہمارے لیے
 ندنام عرش ہو جہاں سے سارے عالم پر موجود اور قوت کا فیضا دکاد دہو اور اسی دیاکو وہاں مرتکز فرماد دتتجلیا دمرکز قرار دے کر اپنی

ہو اور اس پر جلوہ فرما د ممکن ہے کہ عرش سے مراد اقتدار فرماں روائی بھی یہہے ۔ اور د جا رہی فرمائی امر بھی ہو رہا ہے اور تدبیر بھی
 العرش کا تفصیلی د۔ بہر حال استواء علی دلی دزمام سلطنت اپنے ہاتھ میں دکر کے اس کی دات کو پیدہو کہ اللہ نے کائناد یہہونے سے مراد د
ہے د دنہیں دمحض خالق کائنات ہی دکرنا ہے کہ اللہ تعالیٰ دذہن نشین دیہکا اصل مقصد داس کے ذکر د د ، قرآن میںہو دمفہوم خواہ کچھ بھی
وہ دنیا دبلکہ مدبّر کائنات بھی سارے د دہے بلکہ عملاً وہی دگیا دنہیں دبیٹھ دلانے کے بعد اس سے بے تعلق ہو کر کہیں دکو وجود میں دہے ۔ 
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 اس کے امر کی ہر چیز ہیںد بالفعل اس کے ہاتھ میں راتکے تمام اختید و حکمرانی سلطانی ۔کر رہا ہے جہان کے جز و کل پر فرماں روائی
 ۔د ''تابع ہے

دتعلیل و تسبید ددوسرا اصول:د
 دسر سی احمد خان کا نظریہ یہ ہے کہ دنیا کا ہر کام کسی سبب یا علت کہ وجہ ہے اس سے کوئی بھی انکار نہیں کر سکتا دنیا میں جو کچھ بھی

ہر چیز اس قاعدے کے مطابق ہے خود اللہ تعالیٰ بھی اس داصول کے تحت ہیں اس سے کوئی چیز مستثنیٰ نہیں ہے۔اسی دہے سب د
د45۔د''دپراستوارہ قانون گی  ہمہ کے وتسبیب تعلیل کروباردنیاکہرفعل اس ''دقانون سے انحراف نہیں کر سکتا۔

کائنات کے ہرحصہ د د،دنہیں دسے مستثنیٰد داسدچیز د''ذرّہ سے لے کرپہاڑتک ،قطرہ سے لے کرسمندرتک کوئی  سر سی مزید لکھتے ہیں:د
سر سی کہتے ہیں کہ د46۔دکرسکتا'' دنہیں دقانون ہے کہ اس کاانحراف خدا بھی داٹلیسادا دیہہے، دحکمرانی دقاعدے اورقانون کی داسی دمیں

ر ت ہے۔
فظظ  معجزات و کراامات کے نے اس اصول کے  تحت۔سر سی داسی نظریہ کی بنید پر انہیں نیچری کہا جاتا ہے،یہ قانون 
  47سر سی کا دعوی ٰ ہے کہ قرآن مجید میں کسی معجزے کا ذکر نہیں ہے۔دمیں تاویل و تحریف کا کام  کیا ۔  بارے

:نبی اکرم صلى الله عليه وسلم کا مثلاً۔ہیںدسے جا ملتے  یف تحراس تانے بانےاس دعویٰ کو سچا کرنے کے لئے جو طرز و طریقہ اختیر کیا ہے ہے و
انسانی نہیں بلکہ روحانی اور حالت نوم بیان کرتے ہیں کہ نبی اکرم صلى الله عليه وسلم کا معراج پر جانا ب ج سد  د دحمعراج پر جانے کی تاویل اس طر

48۔دہواتھا''د داور منامی روحانی ،نہیں دکومعراج جسمانی صلى الله عليه وسلم''حضوراکرم  میں معراج پر گئے۔جیسا کہ وہ لکھتے ہیں:د
 

 قانونِ فطرت کے مطابق والدکید دائشپید دالسلام کی دعلیہ د'حضرت عیسیٰ'  السلام کی پیدائش کے متعلق لکھتے ہیں:عیسیٰ علیہ دحضرت د
آسمان پراٹھائے جانے کا تعلق جسم سے د د:''انہیںطرح ان کے اٹھائے جانے کے متعلق لکھتے ہیںد د''۔ اسیتھید دہوئی دمیں دموجودگی
:''حضرت دفرشتوں کا انکار کرتے ہیںد دبدر میں دانڈالنے اور مید دکے آگ میں د۔ حضرت ابراہیماوردرجات سے تھا'' د،روحدنہیں
میں دعلیہ دابراہیم کوآگ  شر دمیںد دانمید د،بدرکےدگیاد دنہیں دڈالاہی دالسلام  راست  براہِ  کے  کی دیکملائکہ   دحقیقتد دکوئی دہونے 
49۔د''دنہیں

 

السلام  علیہ ''حضرت موسیٰ اترنے کا وقت تھا اوہ لکھتے ہیں:سر سی کے مطابق جب حضرت موسیٰ علیہ السلام دریا پر پہنچے تو دریا کے 
درد دجب اپنی درد دپرپہنچےیاقوم کولے کر  اتفاقاً  اتراہواتھا،اس لئے سلامت گزرگئے،جب فرعون بمع لشکر کے د دکاپانییاتواس وقت 
قانون فطرت کہہ کر کر دیتے ہیں د دان سب کی تفسی سر سید50۔د''دچڑھاہواتھا،اس لئے غقاب ہوگیاد داتراتواس وقت پانی دمیںیادرد

اور کہتے ہیں کہ یہ قانون فطرت کے مطابق کام ہوئے ہیں اس کے علاوہ ممکن نہیں د ان کو معجزہ ماننے سے انکار کرتے ہیں  اور 
دحالانکہ ان میں سے بعض باتوں کے مستشرقین بھی قائل ہیں۔د

 تفسی کے مصادردتیسرا اصول:د

اور مفسر دیثِلئے حد دکےہے کہ تفسی دیہ دااصولکاتیسر دصاحبسرسید اقو دینرسول،آثارِصحابہ کرامؓ  چنداں حاجت  دال کیکے 
52۔د یا‘‘قراردنے ’’مدللّ وحی نعمانیؒ علامہ شبلی د‘‘جسےیدجاو تِدمعتبرسوانح’’حیا کیچنانچہ سرسید 51۔د نہیں

د 
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ہیںد دحالی دالطاف حسی داس میں نے جیسالکھتے  انہوں  ہے:''حست ت ا  د دکہ:''پس  منقول  عمرسؓے  اپنے دحضرت  کر  ''کہہ  اللّٰہ  کتاب 
سے  دکواس دلیل یثحد دۂ  اوراس کے سواتمام مجموع دیاکو قرارد دمصداق صرف قرآن مجید دکلام کاموضوع اوراسلام کاحقیقی دعلمیدجد

کے د ینکے اقوال و آراء اور تمام فقہاء،مجتہ ینہے اورتمام مفسر الثبوت نہیں کے قطعی یممثل قرآن کر یثحد کوئی کہ ان میں
خودعلماء مفسرد دساتقیا وہ  جواب  ان کے  بناپرکہ  کواس  اسلام،اپنی دہیںد دینورفقہاء مجتہا دینواجتہادات  کہ  خارج د دنہ  بحث سے 
53۔ ''کرلیا ارادہدکامصممّ  لکھنےتفسی کیقرآن مجید نےاصول کوملحوظ رکھ کرسرسید ،اسییاکرد

 

ہیں بلکہ نبی اکرم صلى الله عليه وسلم کی احادیث کا بھی کہیں حوالہ  دسر سی اپنے اس اصول کے تحت تفسی میں نہ تو صحابہ کے اقوال نقل کرتے د
 ذکر نہیں کرتے۔ان کی مکمل تفسی میں کہیں بھی کوئی حوالہ نہیں ملتا۔د

 صفات باری تعالیٰ کے بارے میںدچوتھا اصول:د

یافتہ ہوں ۔ایک عام دقرآن مجید میں اس چیز کا ہونا ضروری تھا کہ اس کے احکام کو تمام انسان یکساں سمجھیں اور اس سے ہدائت د
اورصرف قرآن مجید ہی د دسب کے سب قرآن مجید کے مضامین کو یکساں سمجھ سکیں ۔ دیہاتی آدمی اور ایک پڑھا لکھا فلاسفر آدمی

 چناچہ  سرد54کے لوگ بھی یکساں ہدایت حاصل کرتے ہیں۔د دایسا کلام ہے جس سے مختلف حیثیتوں اور درجوں بلکہ متضاد حیثیت
 دسی الاصل السابع میں لکھتے ہیں:''صفات باری  دئے صفات باری تعالی کو ذات باری تعالیٰ قرار دیتے ہیںدسی اصول تحریر کرتے ہود

55۔دعین ذات ہیں اور مثل ذات ازلی و ابدی ہیںدتعالیٰ 
  

نہ د ہمارا مذہب ہے، خدا  وہی  کا مذہب ہے  خدا  یہ ہے:''جو ہمارے  کا نظریہ  سر سی  بارے  میں  نہ عرفی اللہ تعالیٰ کے  ہندو ہے 
اس اصول سے کسی کو بھی اختلاف کی گنجائش نہیں د56تو پکا چھٹا نیچری ہے''۔دمسلمان، نہ مقلد نہ لا مذہب نہ یہودی ،نہ عیسائی وہ د

اور شرط بھی ہے۔ ی و ں کو "اللہ تعالی نے فرمایا ہے:لیکن ہدایت حاصل کرنے کے لئے  قرآن کریم میں ایک 
ت  ب ہ  خدا اس سے 

ی و ں گمراہ کرتا 
ت  د"کو ہدایت بخشتا  ہےاور وہ گمراہ بھی کرتا ہے تو نا فرمانوں ہی کو۔ہے اور ب ہ 

:''یعنی قرآن واقعی ہی ہدایت ہے مگر جو قلب سلیم سے اس سے ہدایت حاصل کرنا چاہے اور جس کا عبدالرحمٰن کیلانی لکھتے ہیں د 
دل کجرو اور فاسق نہ ہو جو قرآن کی روشنی کے تابع ہو کر چلنا چاہےنہ قرآن کو اپنے قلب و ذہن کے تابع کرنا چاہے۔سارے بدو د

اور اس بات کی تصدیق کے لئے بے د د57اط اس سے ہدایت ہی نہیں پاتے بلکہ اکثر اس سے گمراہ بھی ہو جاتے ہیں۔دیا مولوی یا سقر
دور تک تھے لیکن ان  شمار شواہد ہیں ح ت کو  نقل کیا جاسکتا ہے۔مثلا کتنے ہی گمراہ فرقوں کے بانی ایسے ہیں جنکی ذہانت کے چرچے دور

زد ہو گیا۔ کا سر  گا سے اچھائی کی بجائے  گمراہی  گا جو اس کو سمجھنے کی نیت سے مطالع کرے  دراصل قرآن مجید اس کو سمجھ آئے 
دچاہئے یہ  بات درست نہیں۔دلہذا یہ کہنا کہ قرآن مجید ہر کسی کو سمجھ میں آنا دوسرے آدمی کو اس کی کبھ درست سمجھ نہیں آ سکتی۔د

دخلاصہ بحثد
ت کو ایک جدید بلکہ عقلی رخ دیا اور اپنی تفسی لکھنے کے ساتھ تفسی کے اصول بھی دسر سی احمد خان  نے بر صغیر کے تفسیی رجحانا

( ورڈ 2(ورک آف گاڈ یعنی قانون قدرت)1)ہیں اور اپنی تفسی میں ان کا اطلاق کیا ہےان کا سب سے بنیدی اصول دبیان کئے د
اور اس دخدا کا کلام قرآن مجید اور ورڈ آف گاڈ اور ورک آف گاڈ کبھ مختلف نہیں ہو سکتے اس نظرئ   کو پیش کیا۔ دآف گاڈ یعنی
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کے تحت بہت سے اسلامی نظریات کی تاویل و توجیہات کرنے کی کوشش کی ۔ یہاں تک ولیم میور کے جوابات دیتے ہوئے جن د
تنقید کرتے نظر آتے سخت درہے ہیں۔اور ساتھ میں نہ ماننے والوں پر د دباتوں کو شامل کیا ان کی تفسی میں ایسے لگتا ہے جیسے رد کر

ہیں اور کہتے ہیں کہ اللہ تعالیٰ کا کلام جو بعد میں آیا ہے اس کو پہلے جو قانون قدرت ہے اس کے مطابق کریں گے ورنہ ان دونوں 
اور د اور مسائل معاد کا علم  اور نہ کوئی اس کے دمیں اختلاف آئے گا۔حالانکہ ایمانیات  کسسی نے دیکھا ہے  قانون کچھ بھی پہلے نہ 

دمتعلقہ دلیل موجود ہے لیکن پھر بھی ان کا انکار کرتے ہوئے اس کی تاویلات کرتے ہیں۔
اس کے دعقل کو ترجیح ہو گی۔دسر سی احمد خان نے یہ نظریہ پیش کیا کہ عقل کو نقل پر فوقی ہےاور اگر ان میں تعارض آ جائے تو د

 ہیں جو سلف کے منہج اور قرآنی نصوص کے خلاف ہیں ،وحی اور نبوت کے متعلق مختلف نظریات پیش کرتے دضمن میں فرشتوں
۔ان میں سے بعض کو مستشرقین بھی مانتے ہیں ۔سر سی یہ کہہ کر ان کی تاویل کرتے ہیں کہ اگر اس طرح تاویل نہ کریں گے تو د

 داور اسلامی عقائد و نظریات کا رد ااورد دجیسے سائنس اور مستشرقین کی ترجمانی کرتے ہوں ۔اسلام پر نقد ہو گا۔البتہ ایسے لگتا ہے د
لیکن حقیقت میں وہ اپنے اصول میں درست نہیں ہیں کیونکہ ایک چیز کا علم دنیا میں د۔تاویل ان کے اصولوں میں شامل ہے ان کی

اور نہ ہی اس کو اد درکھا ہی نہیں گیا  ہے کہ دپنی عقل کو کیسے استعمال کر سکتے ہیں۔مزید یہ دکسی نے دیکھا ہے تو اس کے بارہ میں ہم 
معراج النبی صلى الله عليه وسلم کو اگر روحانی قرار دیں تو اس وقت کے مشرقین مکہ اور دیگر یہود کا کوئی اعتراض نہیں بنتا تھا ان کا اعتراض تو یہ د

کو بنا کر اس میں انسان کو بھیجا پر ان کی نسل کو د دنے جس نے دنیاتھا  کہ رات کے ایک پہر میں یہ کیسے ممکن ہے۔تو خالق قائنات د
بڑھانے کا ایک ایسا ذریعہ بنایا کہ ایک پانی کے قطرے سے نئی نسل کے آغاز کا بندو بست فرمایا اس نے راتوں رات معراج بھی د

ے میں ہو ایک ہی وجہ سامنے آتی ہے کہ جو چیز مشاہدکروا لی ۔اب نسل کے بڑھنے کے عمل کو عقل کیسے تسلیم کرتی ہے ؟اس کی 
میں اس کا انکار یا تاویل کر لی حالانکہ جس طرح ہمارے مشاہدے میں چیزیں ہیں اسی طرح داسے مان لیتے ہیں اور جو چیز مشاہدے 

 داور کسی کوداگر معراج کو روحانی مان بھی لیں تو نبی اکرم صلى الله عليه وسلم کے بعد کسی پر یہ مکاشفہ کیوں نہ ہواَ؟دہی عالم الغیب کی چیزیں ہیں۔
اس حقیقت جو نبی اکرم صلى الله عليه وسلم نے آ کر بیان کی تھیں وہ کوئی اور روحانی طور پر دیکھتا اور ان کو سچا یا جھوٹا ثابت کرتا۔لیکن حقیقت 
لایا گیا ہے اس میں اتنی ہی حقیقت ہو سکتی ہے جتنا روایات کو   بیان دمیں یہ سب  مستشرقین کی پیروی یا عقیدت میں سب عقلی 

دکرنے والے کا مشاہدہ ہے؟د
ان کی یہ بات توٹھیک ہے کہ دنیا میں نہیں دیکھا  کہ اسے دیکھا نہیں جا سکتا۔میں اپنا نظریہ پیش کیاد بارےنے اللہ تعالیٰ کے سر سی 

سر سی جنت وجہنم کو ترغی و ترہیب کے نام سے موسوم د دجا سکتا لیکن جنت میں اللہ تعالیٰ جنتیوں کو اپنا دیدار کروایں گے ۔لیکن
۔ لیکن ترغی و ترہیب کے لئے ماننے سے عقل ہی انکار کرتی ہے۔دنیا میں ایک شخص اچھے اعمال کرتا ہے کسی کے دکرتے ہیںد

سات زیادتی نہیں کرتا اس پر ظلم بھی ہوتا  رہتا ہے اور دوسرا شخص وہ دنیا میں رہ کر کوئی اچھا عمل نہیں کرتا اور ساری زندگی ظلم د
کے ہوتے ہوئے انصاف  نہ ہو ۔ظالم د دمانتی کہ ایک ایسی ہستی جو خالق کائنات ہے اس دکرتا رہتا ہے ہماری انسانی عقل بھی یہ نہیں

ر دخالق کائنات نے قیامت کا دن مقرکو اس کے کئے کی سزا نہ ملے اور ایک نیک شخص کو مظلوم کو اس کااجر نہ ملے ۔اس کے لئے د
صاحب ثروت کے ساتھ اچھائی کر دے تو وہ اس کو انعام و اکرام سے کیا ہے جہاں سب کے ساتھ انصاف ہو گا۔دنیا میں کوئی کسی 

نوازتا ہے اسی طرح کیا حقیقی مالک انعام و اکرام سے نہیں نوازے گا ؟اگر نوازے گا تو کب ؟ایک شخص جس پر ظلم ہوا اس کو 
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کہاں اور کیسے ملے گی؟یہ دقتل کر دیا گیا پھر دنیاوی لحاظ سے اس کے قاتل کو بھی عدالت نے بری کر دیا  اس ظالم کو سزا کب اور د
د بھی خلاف ہے کہ اس کو اس کے کئے کی سزا نہ ملے۔دبات تو سماجی انصاف کے

فرشتہ ایک علامتی چیز ہے جس کا حقیقت کے ساتھ کوئی تعلق نہیں ۔ دہے دنبوت کو فطری عمل قرار دیا اور فرشتوں کی تاویل کی
فطرت نبی اکرمصلى الله عليه وسلم کے علاوہ کسی پر کیوں عیاں نہیں ہوئی ۔اور کسی دوسرے کی دلیکن اگر نبوت ایک فطری عمل ہے تو پھر یہ د

بات میں اس قدر توازن ااور شچائی کیوں نہ ہوئی ؟۔نبی اکرم صلى الله عليه وسلم کے مشرقین کو بات کہتے وہ سچ ثابت ہو جاتی بعد میں کوئی ایسی د
ح کے اور بھی کئی سوالات ہیں جن اس طر؟شخصیت کیوں نہ آئی جس کو فطری طور پر چیزوں کا پتہ چل جاتا کہ وہ نبی بن گیا ہے

د۔دں ہوتی ہے کہ نبوت فطری عمل  نہیں بلکہ یہ وہبی ہےسے یہ بات عیا
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