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Abstract 

Nowadays, the Muslim Ummah is facing many problems in the field 

of knowledge, Science and Philosophy. The Muslim world is 

intellectually backward compared to the West. There is no legitimate 

pursuit of education and research in influential and wealthy Muslim 

countries. In addition, Muslim societies are divided into classes in 

Education Sector. Ancient and modern educational institutions have 

become antagonistic to each other. Although efforts have been made 

to harmonize ancient and modern education, but since the beginning 

of the new century, the educational revolution has come, institutions 

of higher learning have been established. New research and academic 

fields and disciplines have been introduced. For this reason, there 

have been many effects on Muslim thought. In the passion of 

research, students are shown the path of Skepticism, Deviation and 

Atheism.  The people of Andalusia were high in knowledge and 

grace, but Averroes thought several centuries ahead. He was like a 

modern man who had gone back in time. He is an important Muslim 

Scholar of the 12th century; he described the usefulness of the 

continuation of education and research in his books, and tried to 
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connect the scholars with knowledge and wisdom, according to him, 

it helps to reach God. He explained the utility of Philosophy and 

wisdom and considered it to a hope for the mankind. Averroes was 

engrossed in the search for scientific facts and laws of nature and 

wanted to see the knowledge by religion and reason as harmonious, 

so that there should be no deep division in the sciences. He drew 

attention to the teacher adopting the teaching methods according to 

the mind of the student. He called for faith and belief, and he 

wanted to keep high-level research within the reach of those who can 

use these sciences to protect themselves from the evil in their hearts 

and minds. On the contrary, strange dangers may arise, as he rejected 

the Atheism and Skepticism. Averroes highlights the importance of 

acquiring knowledge in the interests of the Muslim Ummah. He 

acknowledged the supremacy of the divine philosopher and talked 

about the importance of scientific and research evidence, if the 

research had continued on this basis, the Muslim Ummah would not 

have suffered stagnation and decline. Even today, Averroes’ research 

is a guide for the Muslim Ummah. By considering him, Muslims can 

regain their lost position. This research has shown that his ideas are 

the guide in contemporary intellectual problems, and should be 

solved. 

Keywords: Atheism, Averroes, Deviation, Education, Skepticism, 

Ummah 

 تمہی 

اور انہیں   ، تعالیٰ علیم و خبیر ذات ہے جس نے انسانی تہذیب کی درست رہنمائی کے لیے ہر دور میں انبیاء کرامؑ مبعوث فرمائےاللہ

جیسے حضرت مسیح ؑ کے معجزات نے طب و حکمت    ،متعلقہ تہذیب کی تفاخرانہ خصوصیت کے مقابلے پر معجزات سے مدد دی گئ 

اقوام یونانی  و  رومی  کو   میں مشغول  اختتام  کا پیہم سلسلہ  ایمانی کشش پیدا کی۔ حضرت محمدصلى الله عليه وسلم کی بعثت سے انبیائے کرام  میں 

اور آپصلى الله عليه وسلم کوسب سے بڑا ، آپصلى الله عليه وسلم معلم بنا کر مبعوث فرمائے گئے  ۔ جس میں بنی اسرائیل انسانیت میں ممتازتھے،پہنچا

 قی کےن نے گویا پیشگوئی کر دی کہ آمدہ تہذیبوں کی ترجس کی ابدی حفاظت کے الوہی اعلا،معجزہ کتاب وحی کی صورت میں دیا گیا

کی  اس امت کے اہل علم اسرائیلی انبیاء    جن کے تحدیات کو قرآن و سنت سے حل کیا جاسکے گا۔  ،علوم و فنون ہوں گے   ،باعث

 مسائل کے حل کی کاوش کرتے رہے ہیں۔   طرح درپیش
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ر )   4، شمار  6ا لقمر، جل 
ب 
( 3220  د سمب   –ا کتو  

ندہ   کرنا پڑ رہا ہے۔ مسلم دنیا علمی لحاظ سے مغرب کی نسبت پس ماعصرحاضر میں امتِ مسلم کو علمی میدان میں کئی مسائل کا سامنا

اس کے علاوہ مسلم معاشرے تعلیم و  مسلم کی با اثر اور دولت مند ممالک میں تعلیم و تحقیق کی کماحقہ جستجو نہیں ہے۔    ہے۔ امتِ

ے ایک دوسرے کے متحارب بن گئے ہیں۔ اگرچہ  تربیت کے لحاظ سے طبقات میں بٹے ہوئے ہیں۔ قدیم اور جدید تعلیمی ادار 

لیکن نئی صدی کے آغاز سے تعلیمی انقلاب آ گیا، اعلیٰ    قدیم اور جدید تعلیم میں ہم آہنگی کی کاوشیں زور و شور سے کی جاتی رہی ہیں،

اور مضامین متعارف کرائے گئے   اور تعلیمی شعبے  ادارے جا بجا قائم کیے گئے ہیں۔ نئے نئے تحقیقی  ہیں۔ اس وجہ سے  تعلیم کے 

مسلم فکر پر کئی طرح کے اثرات مرتب ہوئے ہیں۔ تحقیق کے شوق میں طلبہ کو تشکیک، انحراف اور الحاد کی راہ دکھائی گئ ہے۔  

افکار    ء(  9811ء تا  1126)  رشد ابن   کے    عصر حاضرایک راسخ العقیدہ مسلم مفکر تھے، اس تحقیق میں بتایا گیا ہے کہ آپ کے 

 کی روشنی میں جدید مسائل کا حل ملتا ہے۔ ئل میں رہنما ہیں، اور ان فکری مسا

 کی افادی کے تسلسل    تحقیق تعلیم و  

مسلم دنیا تعلیم و تحقیق میں پس ماندہ ہے۔ ابن رشد کے دور میں مسلمان عروج پر تھے۔ اس وقت علمائے اسلام فلسفیانہ تحقیق کی  

 کیا۔ مسلم علماء فقہ اور اس کی تحقیقات کو اہمیت دیتے تھے۔ ابن رشد فقیہ اور مخالفت پر کمربستہ ہوئے، تو ابن رشد نے انہیں متنبہ

 سے روگردانی نہ کی جائے۔ عصر حاضر میں علمائے دین قدیم  مجتہد تھے۔ انہوں نے علمائے اسلام کی رہنمائی کی کہ علم و حکمت 

ا اور  س کی فلسفیانہ فکر سے متاثر ہے۔ اس سے مسلم معاشرے میں فلسفے سے منسلک ہیں۔ جدید تعلیم یافتہ طبقہ مغربی تہذیب 

ں جدید تعلیم و تحقیق کی  انحراف اور بُعد بڑھ رہا ہے۔ دیندار اہل علم کو ابن رشد کی تحقیق سے استفادہ کرتے ہوئے اپنی سرگرمیا

۔ وہ  

ں

ئ
ی

قیاسِ فقہی کی طرح قیاسِ  ۔  اس سے آگاہی پا کر اس کے مقابلے پر بہتر تحقیقات سامنے لا سکتے ہیں طرف بھی دکھانی چاہ

 ضح کرتے ہیں:عقلی اور اس کی انواع پر نظر رکھنا،جاننا اور اس بارے میں توجہ دینا شرعی طور پر واجب ہے ، جیسا کہ ابن رشد وا 

ان کان لم یتقدم احد ممن قبلنا بفحص عن القیاس العقلی و انواعہ ، انہ یجب  

یستعین فی ذلک المتاخر بالمتقدم ، حتی تکمل  علینا ان نبتدی بالفحص عنہ ، و ان  

واحد  یقف  ان  ممکن  غیر  او  عسیر  فانہ  بہ۔  و    المعرفۃ  تلقائہ  من   ، الناس  من 

، علی جمیع ما یُحتاج الیہ من ذلک ، کما انہ عسیر ان یستنبط واحد جمیع  ابتدائہ

ما یحتاج الیہ من معرفۃ انواع القیاس الفقھی ، بل معرفۃ القیاس العقلی احری  

 1۔ بذلک

تال اور اس کی اقسام کی جانچ نہیں کی ہے تو ہمیں اس کی جانچ پڑ  قیاسِ عقلیاگر ہم سے پہلے کسی نے بھی  

شروع کرنی چاہیے، اور بعد والے کے لیے پہلے والے سے مدد لینا چاہیے، یہاں تک کہ اس کا علم مکمل ہو  

م چیزیں تلاش کرنا مشکل یا ناممکن ہے جس کی جائے۔ ایک شخص کے لیے خود بخود اور ابتدائی طور پر وہ تما

  جاننا فقہی کی اقسام سے متعلق تمام علم  قیاسِ  اسے ضرورت ہوتی ہے، بالکل اسی طرح ایک شخص کے لیے  

 ۔ ہے زیادہ درستبلکہ قیاسِ عقلی کی معرفت پا لینا  ،مشکل یا ناممکن ہے

سینا تک پیش کیے جانے والےمسلم فلسفے میں قدماء کی ترجمانی کا حق  اس نتیجے پر پہنچے کہ ابن   ابن رشد   قدیم فلسفے میں انہماک کر کے

کھتی۔ آپ امام الحرمین ابو المعالیؒ کو اہل صناعہ میں  نہیں صحیح اداء نہیں کیا جاسکا۔ اس کے  خلاف امام غزالیؒ کی تردید  وقعت نہیں ر

نے وحدانیت    ملائکہ  خود اور  رسطو سے اختلاف کیا تھا۔ باری تعالیٰسمجھتے۔ انہوں نے بلند مرتبے والے قابل افراد افلاطون اور ا
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وہ معرفت الٰہی میں زیادہ بلند    خداوندی کی شہادت دی ہے۔ اور حکمت کو زیادہ جانتے ہیں  ابن رشد کہتے ہیں کہ جو علماء صنعت  

ثِ عالَم کے بارے میں ابن رشد بتاتے ہیں: مقام رکھتے ہیں 
َ
 ۔ حِد

ل صناعۃ البرھان ، و ھم العلماء الذین خصھم اللہ تبارک  لھ   و لن تبین حقیقتہ ال 

 2و تعالیٰ بعلمہ ، و قرن شھادتھم فی الکتاب العزیز بشھادتہ و شھادۃ ملائکتہ۔ 

پیش کرتے ہیں، اور یہ وہ علماء  و برہان    اور اس کی حقیقت واضح نہیں ہوگی سوائے ان لوگوں کے جو دلیل  

 نے اپنے علم کے لیے منتخب کیا ہے، اور جن کی گواہی عظیم کتاب میں اس  ہیں جن کو خدائے بزرگ و برتر

 ور اس کے فرشتوں کی گواہی سے مربوط ہے۔ گواہی ا کی

پر   خرد  و  نہ سنی جائے جو عقل  بات  کی  اہل علم  ایسے  نہ کی جائے۔  پر ہوتے ہوئے وقت کوتاہی  رشد چاہتے ہیں کہ عروج  ابن 

ا کی طرف رہنمائی کرے۔ جب امتِ مسلم زوال کا شکار ہے تو ابن رشد کی یہ تلقین  پابندیاں لگائیں، خاص طور پر جب عقل خد 

 اور زیادہ قابلِ توجہ ہے۔ 

 علم و حکمت سے خدا شناسی 

ابن رشد فلسفہ میں مگن رہے، اس انہماک  فلسفہ وہی اپنی انتہاء کو چھوتا ہے ، جس کی وجہ سے معرفتِ خداوندی حاصل ہوتی ہے۔  

ہے۔ آپ اس کی   کی  تکمیل ہو چکی  دور میں فلسفہآپ کے    آپ نے اس علم کی انتہاء کو پا لیا، آپ بجا اس نتیجے پر پہنچے کیکی وجہ سے  

ریاضیات کی مانند برہانی طریقے  و تحقیق کی طرف توجہ دلاتے رہے، کہ معرفتِ خداوندی فلسفہ کی انتہاء ہے، اور یہ عقلی علم  تعلیم  

سے ممکن ہے۔ 

3

 

 جہان کی ابتداء غیر سامی اقوام نے الہامی ہدای نہ ملنے پرت ابراہیم ؑ کے بعد انبیاء و رسل کے سلسلے چلے۔  سامی اقوام میں حضر

، اسی لیے ماقبل سقراطی دور  

ں

میں غور و فکر کیا۔ انہیں ظاہری آنکھ کے دھوکے میں آسمانوں سے اوپر عرش و آب دکھائی نہ دیئ

نے لگے۔وہ مادے کی ازلیت ، علیت کی مانند اس کی حرکت و تشکیل میں خدا  سے بے نیازی ظاہر  کے یونانی فلاسفہ مادی کا دم بھر

 کرتے تھے۔ سقراطی دور کے جلیل القدر حکماء سقراط، افلاطون اور ا
ٰ
ی ہٰ
ل

ا  کہلائے رسطو غور و فکر سے خدا تک پہنچ کر حکمائے 

 

ن
ئ
یئی

ابن رشد بتاتے ہیں کہ فلسفہ کا میدان خالی نہ    مشرک ہی رہے۔  لیکن اپنی قوم کی سرشت کے مطابق دیوی دیوتاؤں کو معبود بنا کر

نہیں۔ ان کی تحقیقات سے آگاہی حاصل کر کے اس بارے  چھوڑا جائے۔ اقوام عالم کے تعلیمی تجربے کو نظر انداز کرنا مناسب  

  تھے، آپ نے تاکید کی: میں تطہیرِ فکر کی کاوش کی جائے۔ ابن رشد کے دور میں لوگ فلسفے سے پہلو تہی کرنے لگے

یجب علینا ، ان الفینا لمن تقدمنا من المم السالفۃ نظرا فی الموجودات و اعتبارھا  

شرائ  اقتضتہ  ما  بحسب  ما  لھا  و  ذلک  من  قالوہ  الذی  فی  ننظر  ان   ، البرھان  ط 

: فما کان منھا موافقا للحق قبلناہ منھم و سررنا بہ و شکرناھم   اثبتوہ فی کتبھم 

 4غیر موافق للحق نبھنا علیہ و حذرنا منہ و عذرناھم۔ علیہ ، و ما کان 

 کے  شرائط  کی  ثبوت  پر  ان  اور  یکھیںد  کو  تدا موجو  ،پر توجہ دیں  امتوں  کی  وؤںپیش   اپنے  ہم  کہ  لازم ہے

 کچ   جو:  کیا   ثابت  کیا   میں  کتابوں  اپنی  اور  کہ   کیا   میں  بارے  اس  نے  پہلوں  کہ  یکھیںد   یہ  ،یںکر   غور  مطابق

  ادا   یہشک   کا   ان  ہم  پر  اس   اور  ،ں ہوخوش    پر   اس  اور  یںکر  قبول  ملے تو مطابق  کے  حقسے   میں  اس، ہو  بھی

معذور    انہیں  اور  کریں  متنبہ  سے   اس  ،کی  نشاندہی  کی  اس  ہم  ،ہو  نہ  مطابق  کے  حق  چیز  جو  اور  ،یںکر

 ۔ جانیں
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عقل کی ترقی کے ثمرات حاصل کرتا  ابن رشد موجودات میں تحقیق کی ضرورت بتاتے ہیں۔ ریاضی کی  تعلیم سے آدمی انسانی  

، اخلاف   کےلیے جائز  ہے۔ کتب فقہ اور اصول فقہ کی تکمیل  عرصہ دراز کے بعد ہوئی ہے۔ منطق و فلسفہ ابتدائی دور کے حکماء 

تو ایک ذکی    ورثہ چھوڑ گئے ہیں۔ یہ نظریہ سازی طویل زمانے کے بعد مکمل ہوئی ہے۔ ہندسہ کی صنعت یا علم ہیئت ناپید ہو جائے

انسان کےلیے بھی، وحی الٰہی کے علاوہ، کچ ہاتھ آنا ممکن نہیں۔ نئی  کوشش کر کے تمام اجرام سماوی ، ستاروں کی مقدار، اشکال،  

نے تحصیل علم کے بعد رصد گاہ کا رخ کیا تھا، بعد میں آپ کو فلسفیانہ    صلہ اور ابعاد کا  اندازہ لگانا امر محال  ہے۔ آپ باہمی  درمیانی فا

امور کی ذمہ داری ملی تو اسے بخوبی نبھایا، اور ساتھ ہی قاضی القضاۃ کا فریضہ بھی اداء کیا۔ آپ علم ہیئت سے دلچسپی مسلسل لیتے 

گنا بڑا کہنا مجنون کی بڑ لگتا ہے لیکن    160تا    150اپنے دور میں سمجھتے تھے کہ آج سورج کو زمین سے    ہیئت دان،    رہے، آپ بطور

  کی برہان قائم ہو گئ تو کوئی شک نہیں رہے گا۔ جب علم ہئیت

اور اس کی قدر بھی کریں۔  مسلمانوں کےلیے ابن رشد کی رہنمائی یہ ہے کہ اعلیٰ تعلیم  ابن رشد فلسفے کی  سے کوتاہی نہ کریں، 

اوراس میں تحقیق کرنے پر زور دیتے   تھے۔ مغرب میں تحقیق کو اعلیٰ تعلیم بتاتے تھے، آپ جامع تعلیم کے بعد فلسفہ پڑھانے 

انداز سے مختلف  جامع  ایس میں  بی  و تحقیق میں مصروف ہیں۔ سکول کی تعلیم مکمل کرنے کے بعد  اسی طرح تعلیم  جامعات 

جاتے ہیں۔ جس مضمون میں فاضل بننے کی ڈگری ملتی ہے، اس مضمون کے ساتھ ساتھ دیگر متعلقہ اور لازمی  مضامین پڑھائے  

منطق سکھانے کو آپ تعلیم کے عمل کی ابتداء بتاتے ہیں۔ اس کے بعد  ہوتی ہے۔ ابن رشد لکھتے ہیں کہ   مضامین کی تعلیم ضروری

ی سائنس کا مطالعہ کیا جائےہی درجہ بدرجہ حساب ، ہند

ئع  ی
لطی

۔ سہ ، فلکیات ، موسیقی ، بصریات ،طبعی سائنس  اور آخر کار مابعد ا
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ما نا جاتا ہے، آپ علمائے اسلام کو شرعی طور پر فلسفیانہ تحقیق کی افادی بتاتے ابن رشد کو اعلیٰ تعلیم یافتہ یعنی ڈاکٹر آف فلسفی 

 ئے رقمطراز ہیں:ہیں۔ آپ علوم اسلامیہ کے فضلاء کو اعلیٰ تعلیم کی رغبت دیتے ہو 

ان النظر فی کتب القدماء واجب بالشرع  ، اذ  کان مغزاھم فی کتبھم و مقصدھم  

الشرع   حثنا  الذی  المقصد  اھلا  ھو  کان  من  فیھا  النظر  عن  نھی  من  ان  و  علیہ۔ 

الشرعیۃ و  للنظرفیھا ، و ھو الذی جمع امرین احدھما ذکاء الفطرۃ و الثانی العدالۃ 

الی معرفۃ   الذی دعا الشرع منہ  الباب  الناس عن  ، فقد صد  الخلقیۃ  الفضیلۃ و 

و البعد  اللہ ، و ھو باب النظر المؤدی الی معرفتہ حق المعرفۃ ۔ و ذلک غایۃ الجھل  

 6عن اللہ تعالیٰ۔ 

اور مقصد   مطمع نظرچونکہ ان کی کتابوں کا  شریعت کی رو سے فرض ہے،    تحقیق کرنااسلاف کی کتابوں میں  

، اس پر غور کرنے سے منع کیا  کو  وہی تھا جس کے حصول کی شریعت نے ہمیں تاکید کی ہے۔ جس نے اس  

اہل ہے جو   کا  د  ،  غور کرنے  نے  وہ ہے جس  ایک فط اور  ملایا جن میں سے  کو  اور  و چیزوں  ہے  ی عقل 

جس سے شریعت سے روکا،  تو اس نے لوگوں کو اس دروازہ  ،  ق  اور اخلافضیلت  ،  لتادوسری شرعی عد

یہ غور و فکر کا دروازہ ہے جو حقیقی معرفت کی طرف لے جاتا ہے۔ یہ  ، تو  نے خدا کی معرفت کی طرف بلایا

 ہدف ہے۔  جہالت اور خداتعالیٰ سے دوری کا آخری

 سے  

ت

ِ
 انسانیت کی مسیحائی   دانشوری اور حِک

ئب  کے مطابق حکماء کی فقہاء جیسی علمی فضیلت  انسانیت کےلیے مسیحا ہیں۔    جسمانی اطباء کی طرح روحانی معالجین  ی
الطی ابن رشد 

لگے تو قبول کرتے ہوئے  اظہار  ہے۔ انہوں نے بھی ثبوت سے لکھا  ہے جس میں غور کیا جانا چاہیے۔ ان کی بات  حق کے مطابق  
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 رہنمائی   ابن رشد کے افکار سے      : تحدیات    علمی  جدید کو درپیش   مسلم امتِ  

احتراز برتا جائے۔ان   اس سے  تو  اعتراض بات ملے  یا قابل  اگر حق کے خلاف  ان کی تحقیقات میں  کیا  جائے۔  و مسرت  تشکر 

سے سے کفر، انحراف ، گمراہی،  لغزش یا مغالطے کا اندیشہ تب ہوتا ہے جب شہوت کا غلبہ ہو یا معلم میسر نہ ہو۔   لعہکتابوں کے مطا 

 کو مطالعے سے باز رکھنا پیاسے کو پانی سے منع کرکے موت کے منہ میں دھکیلنے کےمترادف ہے ۔ یہ ضرر بالعرض ہے نہ  اہل نظر 

بالعرض ضرر کو ترک نہ کیا جائے۔ حق حق کے منافی نہیں ہوتا بلکہ اس کا مددگار اور اس کے مطابق کہ بالذات اور منفعت بخش   

سچ غلطی تھی  اللہ کا فرمان   مریض کےلیے شہد تجویز فرمایاتھا اس کی بیماری بڑھی تو یہ پیٹ کیہوتا ہے۔ آپصلى الله عليه وسلم نے اسہال کے 

 ۔ ابن رشد جسمانی و روحانی علاج کی افادی بتاتے ہیں: ہے

فان ھذا النحو من الضرر الداخل من قِبَلھا ھو شیئ لحقھا بالعرض ل بالذات ۔ و  

یترک ان  ذاتہ  و  بطباعۃ  نافعا  کان  فیما  یجب  فیہ    لیس  موجودۃ  مضرۃ  لمکان 

 7بالعرض۔

ہوا ہے، خود سے نہیں۔ یہ  اس طرح کا نقصان کچ ایسا اس کی وجہ سے ہے جو اس کے ساتھ حادثاتی طور پر  

چھوڑ دی جائے جہاں وہ اتفاقاً  پر ضروری نہیں ہے کہ جو چیز فطتاً فائدہ مند ہو اور بذات خود نقصان دہ جگہ 

 موجود ہو۔ 

ئب  کی رائے یہ ہے کہ ڈوبنے والے کےلیےاحتیاط کی ضرورت ہے۔ یہ بہت  بے کو مدنظر رکھتے ہوئے ا اپنے طبی تجر  ی
بن رشد الطی

ملحوظ رکھنی چاہیے۔ سکتہ جیسے امراض کے متعلق اطباء میں سے معروف طبیب کہتے ہیں کہ جس کی   سے امراض میں بدرجہ اولیٰ

  ابن رشد  شرعی مسائل بیان کرتے ہوئے اپنے طبی علم اور تجربے  حکیمسانس رک گئ ہو اسے تین گھنٹے بعد دفن کر دینا چاہیے۔ 

کا خون عورت کی وافر قوت اور جنین کے چھوٹا    سے استفادہ کرنا نہیں بھولتے۔ آپ بتاتے ہیں کہ حاملہ عورت کو آنے والا  حیض

اوپر اور وجہ یہ ہے کہ حمل کے  ،  اور کمزور ہونے کی وجہ سے ہوتا ہے۔ اس کی ایک  اور حمل بھی ممکن ہے جیسا کہ بقراط   ایک 

آپ حاملہ پر اس    ۔جالینوس اور تمام اطباء کہتے ہیں۔زیادہ تر حاملہ عورت کا خون اس کی مسلسل بیماری یا کمزوری کا خون ہوتا ہے

 سے بھیڑ  کچ رومی ممالک میں دو دریا آمنے سامنے ہیں۔  جن میں سے ایک  کہ  کے ماحول کے اثرات بیان کرتے ہوئے لکھتے ہیں

 بھیڑیں جنم دے گی۔کالی والینے پی لیا تو وہ سفید بچے جنے گی جبکہ دوسرے سے پینے 
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جب طلبہ اسلام عالم و فاضل بن جائیں، تو وہ انسانی علوم سے شناسائی لازمی پیدا کریں، ابن رشد لکھتے ہیں: 

 

قوما من اراذل   ان مثل من منع النظر فی کتب الحکمۃ من ھو اھل لھا من اجل ان  

ن شرب  ش ی م الناس قد  یظن بھم انھم ضلوا من قبل نظرھم مثل من منع العطا

الماء البارد العذب حتی ماتوا من العطش  ، لن قوما شرقوا بہ فماتوا ، فان الموت  

 9عن الماء بالشرق امر عارض و عن العطش امر ذاتی و ضروری۔ 

یہ ، جو انتہائی ناپاک لوگ، اور وہ جو ان کے لائق ہیں  ،حکمت کی کتابوں کو دیکھنے سے روکے کوجو ان لوگوں 

دیکھنے کی وجہ سے وہ گمراہ ہو گئے ہیں اس کی مثال اس شخص کی سی ہے جو پیاسے کو   کو  سمجھتے ہیں کہ ان کتب

کہ وہ پیاس سے مر جائیں، اس لیے کہ بعض لوگوں نے اس سے  ، حتیٰ  سے روکتا ہےنی پینےتازہ پیااور  ٹھنڈا

اور   پیاس کو  تو  ہے،  ہوتی  بھی  سے  نہ ملنے کی وجہ  مرگئے، کیونکہ موت مشرق میں پانی  پیاسے  چشم پوشی کی 

 اور ضروری امر ہے۔ ذات کےلیے  دور کرنا ایک 
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ر )   4، شمار  6ا لقمر، جل 
ب 
( 3220  د سمب   –ا کتو  

خداد  سے تعلق رکھتے ہیں۔ کئی نسلوں سے ان میں محدث اورفقیہ سامنے آ رہے تھے۔ آپ اپنی    خاندان  ابن رشد دینی علم والے

اور محنت سے    داد صلاحیتوں کے استعمال  اور جسمانی حکیمبہتر  احادیث مبارکہ کے  عقلی  کی  اجداد  آباءو  کو  آپ  نور سے بنے۔   

اقتباس شدہ بصیرت کی وراثت  کا حصہ بھی حاصل رہا۔آپ ایک مقام پر ابن رشد الجد کی کتاب المقدمات کا حوالہ دیتے ہیں کہ 

قابل فہم ہے جو علت کو ظاہر کرتی ہے۔ یہ حکم نجاست کی وجہ سے یا اس اندیشہ  برتن کے سات بار دھونے کے حکم والی حدیث  

کا زہر خطرناک یا  اس  والا کتا دیوانہ ہو سکتا ہے   ہو۔ شریعت میں علاج معالجہ کی غرض سے بھی    سے ہے کہ برتن میں منہ ڈالنے 

 مرض اور دوسرے میں اس کا علاج ہے۔ میں گر جائےتو اسے ڈبو دیا جائے کیونکہ ایک پر میںمسائل ہیں۔ کوئی  مکھی کھانے 
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ا ء، صحت، مرض

 

ض
ع
، علامات، ادویہ و اغذیہ، حفظ صحت، مرض سے شفاء  آپ نے اپنی کتاب “الکلیات” کو سات کتب تشریح الا

ہے۔   آپ میڈیکل سائنس یعنی طب کو ایک ایسی  صناعت قرار دیتے ہیں جو علم اور تجربے سےحاصل  کی جاتیمیں تقسیم کیا ہے۔

آپ علم و تجربہ دونوں کو طب  کے لیے لازم سمجھتے ہیں۔اس سے حفظ صحت، بیماری سے تندرستی ہوتی ہے۔ 
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 سائنسی حقائق اور قوانین قدرت کی جستجو 

ابن رشد خلقت میں تفکر کر کے اس کو تحریری شکل میں لاتے ہیں۔ اس دوران مسلم فکر کی تاریخ پر آپ کی عمیق نظرواضح ہوتی  

بق متکلمین شرع کے ظاہر پر نہیں رکتے  بلکہ تاویل کرتے ہیں۔پیچیدہ مسائل میں اختلاف سے مجتہد عند اللہ  ہے۔ آپ کے مطا 

تا ہے، لیکن دونوں صورتوں میں اجر کا مستحق ٹھہرتا ہے۔ آپصلى الله عليه وسلم نے بتایا ہے کہ غلطی پر حق تک رسائی پا لیتا ہے یا غلطی کر جا

 ار ہوتا ہے۔ آپصلى الله عليه وسلم نے مزید فرمایا: ہونے کے باوجود مجتہد ایک اجر کا حقد

جْرَانِ »
َ
ہ ا

َ
ل
َ
صَابَ ف

َ
ا
َ
حَاکِمُ ف

ْ
ا اجْتَھَدَ ال

َ
 12« اِذ

 مجتہد حاکم کےلیے مصیب ہونے پر دو اجر رکھے گئے ہیں۔

ابن رشد کے مطابق حکم لگانے والوں میں سے افضل حاکم وہ ہے  جو وجود  اور اس کی نوعیت و خواص پر حکم لگائے۔ اللہ نے انہیں 

تا گناہگار  خاص  سے  وجہ  کی  نااہلی  اپنی  بلکہ  نہیں  معذور  حاکم  جاہل  سے  لحاظ  علمی  یا  نظری  ہے۔  کیا  منتخب  کےلیے  ویل 

والا حاکم حکم کی شرائط پر پورا اترنے پر گناہ گار یا کافر نہ ہو گا۔ حلال و حرام میں اصول   ہوگا۔موجودات کے باے میں رائے دینے

اور   ہے۔  کی معرفت اجتہاد کی شرط و سب  آپ نے بتایا کہ سورج اور دوسرے سیاروں کی حرارت کی وجہ ان کی نقل و حرکت 

روشنی کا انعکاس ہے۔ 
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اور ربوبیت کے یقین کو دہری سائنسدانوں کی طرح   ابن رشد کائنات کی وسعتیں تلاش کرتے ہوئے خالق کائنات کی الوہیت 

 ہیں اور اس کے مطابق  ایمان میں خطاء  کا عذر قبول نہیں  فراموش نہیں کرتے۔ آپ حدیث جبریل کو مبادی شرع میں سے سمجھتے

 اللہ کی وحدانیت، نبوت،  سعادت یا کرتے۔ آپ ایسے شخص کی تکفیر کے حق میں ہیں جو بغیر کسی شرعی عذر کےمبادی شرع یعنی

کہ سیارے  کہنا ہے    ابن رشد کا     شقاوت اخروی کے اقرار میں بدعت کرے۔  آپ نے فلکی تحقیقات اور نظریات بھی پیش کیے۔ 

ن کی وجہ بتائی ہے۔ ثابت اور متحرک ہیں اور دعویٰ کیا کہ ارسطو نے زمین کے چلنے کی دلیل بخوبی باطل کر دی  اور اس کے سکو

14

 

 غور و فکر کی قرآنی دعوتِ عام کی روشنی میں ابن رشد کہتے ہیں: 

و   الموجودات  فی  بالعقل  النظر  اوجب  قد  الشرع  ان  تقرر  اذا  کان  و  و  اعتبارھا، 

العتبار لیس شیئا اکثر من استنباط المجھول من المعلوم، و استخراجہ منہ و ھذا  

فی الموجودات بالقیاس العقلی۔ و  ھو القیاس، او بالقیاس، فواجب ان نجعل نظرنا  
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 رہنمائی   ابن رشد کے افکار سے      : تحدیات    علمی  جدید کو درپیش   مسلم امتِ  

بین ان ھذا النحو من النظر الذی دعا الیہ الشرع، و حث علیہ ھو اتم انواع النظر  

 15اع القیاس، و ھو المسمی برھانا۔ باتم انو 

کا   ذریع اگر یہ ثابت ہو جائے کہ شریعت نے موجودات کو عقل کے   اور ان پر غور کرنے  تلاش کرنے 

  ، سے زیادہ کچ نہیں ہے  ، اور اس سے اس کو نکالنےسمجھنےمعلوم کو معلوم سے نا حکم دیا ہے، اور یہ غور و فکر  

عقلی قیاس سے موجود چیزوں پر غور کرنا ضروری    ہے۔ پس  سے ہوتا   اور یہ قیاس ہے، یا قیاس کے ذریع 

 ،اور اس کی ترغیب دی ہے  ،جس کا شریعت نے مطالبہ کیا ہے   کہغور و فکر    اس قسم کا   کہہے    ضحا و  یہہے۔  

 ثبوت کہتے ہیں۔ برہان اور سب سے مکمل قیاس ہے اور اسی کو یہ   ،ہے نظر اور غور و فکر  سب سے مکمل یہ

عکس جو بھاری ہے، آسمانی جسم نہ تو ثقیل ہیں نہ خفیف ۔  تھا کہ اس زمین کے بر آپ کا ماننا
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، چاند اور کچ سیاروں کے ارد گرد ظاہر ہونے والا چمکدار ہالہ حقیقت میں موجود  آپ کی ایک خلائی تحقیق یہ بھی ہے کہ سورج 

 اور پھر ہماری نگاہ میں آ جاتی ہے۔ نہیں ہے۔ ہماری بصارت اور تخیل سے ان چیزوں کی روشنی بادلوں میں جھلکتی ہے
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ی 

ی گ ی
ہ

 دینی و دنیوی علوم کی ہم آ

ابن رشد حکمت اور شریعت کے باہمی تعلق کو مخلص دوست اور رضاعی بہن سے تشبیہ دیتے ہیں۔ آپ اپنوں کی دی گئ تکالیف 

م کے حامی افراد کو شدت پسند ہو کر باہمی بغض و  اور اذی کو دشمن کے عناد سے بد تر سمجھتے ہیں۔ اسی لیے کہتے ہیں کہ دونوں علو

 اور دراصل شریعت اور حکمت میں تعارض نہیں۔ عناد پر نہیں اتر آنا چاہیے۔ فلسفہ و شریعت بالطبع ایک دوسرے کے رفیق ہیں 

فان الذایۃ ممن ینسب الیھا ھی اشد الذایۃ ، مع ما بینھما من العداوۃ و النغضاء  

بتان بالطبع المتحابتان بالجوھر و الغریزۃ ۔ و قد آذاھا  ، و ھما المصطح و المشاجرۃ

 18۔  ایضا کثیر من الصدقاء الجھال ممن ینسبون انفسھم الیھا 

کی  ہمیبا اور جھگڑے  ناراضگی  ادشمنی،  وجہ سے،  سے    کی طرف  ہو،  یسے شخص  رکھتا  جو  جو قریبی نسبت 

یقیناً وہ دو ساتھی ہیں جو جوہر اور جبلت  ہے، اور  تا ہو وہ سب سے زیادہ شدید نقصان  ،  نقصان پہنچایا جاتا ہے

کے اعتبار سے ایک دوسرے سے محبت کرتے ہیں۔ خود کو اس کی طرف منسوب کرنے والے بہت سے 

 ۔ دوستوں نے بھی اسے نقصان پہنچایا ہےجاہل 

ول ، و ان الظاھر منھا ھو فرض الجمھور، و ان  ؤ ان الشریعۃ قسمان : ظاھر و م

العلم ھو فرض  ترک  المؤول  و  علی ظاھرہ  فیہ حملہ  الجمھور ففرضھم  اما  و  ۔  اء 

 19تاویلہ ، و انہ ل یحل للعلماء ان یفصھوا بتاویلہ للجمھور ۔ 

ہے، اور تاویل علماء کا   یضہام کا فرظاہر عوان میں سے  ، اور  بلِ تاویلقا   رواشریعت کی دو قسمیں ہیں: ظاہر  

ک  یہ ہے کہ وہ اسے اس کے ظاہری معنی کی بنیاد پر ر   مکا کا  فرض ہے۔ جہاں تک عوام کا تعلق ہے تو ان  

اس کی تاویل کو ترک کرد   جائیں اس کی  یںاور  وہ  اور   اور یہ کہ اہل علم کے لیے یہ جائز نہیں کہ    تاویل 

 تشریح عوام کے سامنے تفصیل کے ساتھ بیان کریں۔ 

اللہ اور تکمیل علم حق ہے۔  حق  کا مقصود علم حق، عمل  کو موجودات کی حقیقی معرفت حاصل    آپ کے مطابق شریعت  تعالیٰ 

برتنا ہوتا ہے جو بدبختی کا    زہے۔عمل حق ان افعال کو اختیار کرنا ہے جن سے سعادت کا حصول ہوتا ہے اور ان افعال سے احترا

 کی شرع نے دعوت  باعث ہیں۔ ظاہری بدنی اعمال کا علم فقہ سے حاصل ہوتا ہے۔نفسانی افعال میں شک و صبر جیسے اخلاق حسنہ
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اور علوم آخرت کی طرف ابو حامد چلے ہیں جن کا درست ماننا ہے کہ تقویٰ  سعادت کا سب  دی ہے یا رذائل سے روکا ہے۔ زہد 

 ہے۔ 

حکیم ابن رشد قیاس برہانی سے حاصل ہونے والے حق کو شریعت کے بیان کردہ حق کا متضاد نہیں سمجھتے بلکہ انہیں باہم موافق  

مطابق برہان سے اللہ تعالیٰ کی پہچان کرانے والا حق وحی الٰہی کے حق کی گواہی دیتا ہے۔شریعت ایک ایسا حق کہتے ہیں۔ آپ کے  

 معرفت، سعادت،  جبلت اور طبیعت کے رستے سے تصدیق کراتا ہے۔ ہے  جو اللہ تعالیٰ کی مخلوقات کی 

 : ابن رشد معرفتِ خداوندی کےلیے سائنسی علوم کی اہمیت بتاتے ہیں 

کا  اذا  سائو  و  معرفۃ اللہ  علی  حث  قد  الشرع  من    ر ن  کان  و  بالبرھان،  موجوداتہ 

اراد ان یعلم اللہ و تعالی و سائر الموجودات بالبرھان    الفضل، المر الضروری ، لمن 

یعلم انواع البراھین و شروطھا ، و بما ذا یخالف القیاس البرھانی  و  ان یتقدم اول  

ا و   ، القیاس  و   ، الجدلی  کاالقیاس  و   ، المغالطی  ان    ن لقیاس  دون  ذلک  یمکن  ل 

و ما  یتقدم فیعرف قبل ذلک ما ھو القیاس المطلق ، و کم انواعہ ، و ما منہ قیاس  

اجزاء   ذلک  قبل  فیعرف  یتقدم  و  ال  ایضا  یمکن  ل  ذلک  و   ، بقیاس  لیس  منہ 

 20القیاس التی منھا ترکب ، اعنی المقدمات و انواعھا۔ 

کے ذریع جاننے کی ترغیب دیتی ہے، اور یہ افضل اور    ور اس کی تمام مخلوقات کو ثبوتاگر شریعت خدا ا

تمام مخلوقات کو ثبوت کے ذریع جاننا چاہتا ہے، وہ پہلے سامنے  ضروری ہے کہ جو شخص اللہ تعالیٰ اور دیگر  

 متصادم  ثابت پر مبنی قیاس سے  جوآئے اور ثبوت کی اقسام اور ان کی شرائط کے بارے میں جان لے، اور  

جانے بغیر کہ مطلق قیاس  ، اور یہ ممکن نہیں ہے پہلے یہ  قیاس ہے  ، اور غلط، محض قیاسجدلی  ، وہ قیاسہے

نہیں ہے، اور یہ بھی ممکن   اور کیا قیاس ہے؟  قیاسکیا ہے، اور اس کی کتنی قسمیں ہیں، اور اس میں سے کیا  

اس سے پہلے   اور  آگے بڑھے  وہ  کہ  انہیں جب تک  میرا  قیاس    سے   جنکو سیکھے  جزاء ان  گیا ہے،  بنایا 

 کی اقسام۔  ستعارف اور ا کا ابتدائی  قیاسمطلب ہے 

رشتے کے مشابہ دیکھتے ہیں، جہاں مختلف جنس، طبیعت اور مزاج کے  افراد تعلق    خاندانیابن رشد فلسفہ اور دین کے باہمی تعلق کو  

۔اس لیے سب سے پہلے آپ شرعی نقطہ نظر کا تحقیقی سوال کرتے  کی ضرورت و اہمیت کو سمجھتے ہوئے صلح پسندی سے رہتے ہیں 

 طور پر  فلسفہ اور منطق کے علوم میں نظر کرنا مباح ہے کہ محظور یا مندوب ہے کہ واجب؟یعنی استفتاء یہ ہے کہ  کیا شرعی  ہیں کہ  

یا حرام؟ و خوض شرعاً جائز ہے   منطق میں غور 
ِ
اور علوم پر  آیا فلسفہ  اور مفتی کے طور  ور  آپ    اعلیٰ پایہ کے قاضی  آیات قرآنی 

آپ اس پر اباحت بلکہ وجوب کا حکم لگاتے ہیں۔ آپ کے مطابق موجودات میں غور و ۔  احادیث نبوی سے استدلال کرتے ہیں 

خوض کامل قیاس یعنی برہان کے ذریع ہوتا ہے۔ اس فلسفیانہ تفکر کےلیےمنطق کی مدد ضروری ہےجس سے آگاہی عارف باللہ  

 پر واجب ہے۔ 

 معلم کا اندازِ تعلیم 

کتب سے ہر خاص و عام کے استفادے اور کتب برہان کی عام تشہیر کے مخالف ہیں۔ آپ انہیں صرف اہل  آپ قدیم حکماء کی  

برہان کےلیے خاص سمجھتے ہیں۔ آپ کی عقلیات میں کثیر کتب ہیں جوعصری ضرورت کے تحت ہی انہوں نے رقم کیں ورنہ  
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 رہنمائی   ابن رشد کے افکار سے      : تحدیات    علمی  جدید کو درپیش   مسلم امتِ  

آپ بتاتے ہیں کہ نصوص کے پردے میں   آپ ایک حرف نہ لکھتے۔ آپ کی نگاہ میں فلسفہ بدعت نہیں کہ صدر اول میں نہ تھا۔

 نے اس سے احتراز کیا ہے۔  حشویہ

ارسطو کی منطق علم مظلوم ہے اور مظلوم کی مدد کرنا لاز می  اہل سنت کے ظاہری مذہب کے امام ابن حزم کا نقطہ نظر یہ تھا کہ  حکیم  

اور  اس کا اجر ہے اور جو شخص منطق نہیں جانتا اس کے لیے فتویٰ دینا جائز نہیں۔ قرآنی    حشویہ کے متبعین  غالی شیعہ فرقےہے 

اور مخلص مسلمانوں سے دارین میں  اور  بشری صورت، چھونے، مصافحہ کرنے  آیات کے ظاہر سےباری تعالیٰ کی تشبیہ و تجسیم 

اور داڑھی سے معاف رکھو اس کے علاوہ کچ بھی معانقہ تک کے قائل تھے جن کے  رہنما داؤد الجواربی کاکہنا ہے کہ مجھے فرج 

اسی طرح تمام صفات ہیں لیکن یہ مخلوق کی مثل اور  ا ء 

 

ض
ع
ا ، خون،  ، گوشت  کا جسم  ان کے معبود  اور کہ کہ  لو۔   کر  عام    ،سوال 

نہیں۔ 
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 :امت کی اکثری کی جانب سے قیاس عقلی کے اثبات کا دعویٰ کرتے ہیں  ابن رشد

و لیس لقائل ان یقول ان ھذا النوع من النظر فی القیاس العقلی بدعۃ ، اذ لم یکن  

فی الصدر الول ۔ فان النظر ایضا فی القیاس الفقھی و انواعہ ھو شیئ استنبط بعد  

القیاس  فی  النظر  فی  یُعتقد  ان  بدعۃ۔ فکذلک یجب  انہ  یُری  لیس  و  الول  الصدر 

اکثر ھذہ الملۃ مثبتون القیاس العقلی ، ال طائفۃ من الحشویۃ قلیلۃ و ھم  العقلی۔  

 22محجوبون بالنصوص۔ 

میں نہیں تھا۔   صدرِ اول غور کرنا بدعت ہے، جیسا کہ  اس طرح  پر    قیاس  کوئی بھی یہ نہیں کہہ سکتا کہ عقلی 

اور    پروان چڑھاصدر اول کے بعد    یہ بھی  ،ہے ایسا ہی  اور اس کی اقسام پر بھی غور کرنا  قیاس  فقہی  در اصل  

و امت۔   ضروری ہے پر غور کرنا  قیاساسے بدعت نہیں سمجھا جاتا۔ اسی طرح عقلی   میں سے    اس ملت 

یوں کے ایک چھوٹے سے گروہ کے جو نصوص سے  حشوپر کاربند ہیں، سوائے    قیاسزیادہ تر فرقے عقلی  

 مخفی ہیں۔

یا مجاز سے برہان اور دلالت نکالنا ہے ۔ برہان کی ظاہری شریعت سے مخالفت   ابن رشد کہتے ہیں کہ تاویل کےمعنی لفظ کی حقیقت

ہونے پر عربی قانون تاویل کی رو سے تاویل کی جا  سکتی ہے۔ فقیہ کے پاس قیاس ظنی جبکہ عارف کا  قیاس یقینی ہوتا ہے۔ اس قضیہ  

نہ ہر ایک کی تاویل  کی جائے گی۔   میں مسلم کو شک ہے نہ مومن کو تردد کہ شرع کے تمام الفاظ ظاہر پر  محمول نہیں کیے جا سکتے اور

اختلاف یہ ہے کہ کس کی تاویل کی جائے اور کس کی نہ کی جائے۔شریعت کا مقصود سب کی تعلیم ہے اور تعلیم کی دو اقسام ہیں 

ات خود کسی شے یا اس جیسی تصور اور تصدیق۔  لوگوں کو تین طریقوں سے تصدیق  حاصل ہوتی ہے۔تصور کا طریقہ یہ ہے کہ  بذ

سے تصدیق کرنا۔ ابن رشد کہتے ہیں کہ اللہ تعالیٰ نے مثالیں بیان کر کے تصدیق کی دعوت دی ہے اور اس کی شرع ظاہر و باطن 

 ۔میں منقسم ہے۔ ظاہر میں بیان کردہ مثالیں اپنے معانی بتاتی ہیں جبکہ باطن کے معانی اہل برہان کے بغیر معلوم نہیں ہوتے

 ایمان و یقین کی دعوتِ وعام 

ابن رشد کے مطابق لوگوں کو عقیدے  کی تلقین ان کے اجسام و حواس کے لحاظ سے دی گئ ہے۔ اس محسوس وجود  کو ماوراء کی 

وہ  ظاہر پر محمول کریں تو کفر ہو گا۔ اسی طرح اہل برہان کے علاوہ لوگ تاویل    غای نہیں۔اہل برہان ظاہرکی تاویل کریں اگر 

۔ ابن رشد خالق کو حیاتیات، طبیعیات اور دیگر سائنسی علوم کے ذریع پہچاننے کے بارے میں تو کفر یا بدعت ہو جائے گی  کریں

 لکھتے ہیں:
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یعرف  ل  المصنوع  یعرف  ل  من  و  المصنوع   یعرف  ل  الصنعۃ  یعرف  ل  من    فان 

الصانع۔ فقد یجب ان نشرع فی الفحص عن الموجودات علی الترتیب و النحو الذی  

 23لمعرفۃ بالمقاییس البرھانیۃ۔ استفدناہ من صناعۃ ا

کو نہیں جانتا اور جو کاریگری کو نہیں جانتا وہ بنانے والے کو نہیں     اشیاء والیجو کاریگری کو نہیں جانتا وہ بننے

اور انداز سے جانچنا شروع کرنا چاہیے جس میں ہم نے    جانتا۔ ہمیں موجود معرفت  ہستیوں کو اس ترتیب 

 سے استفادہ کیا ہے۔  صنعت میں قیاسِ برہانی کی

وہی تعلیم سود مند ہے، جو مخلوق کی خالق کی طرف توجہ اور رہنمائی کرے، اور جو لوگ تعلیم و تحقیق میں زندگی صرف کر دیتے  

ابن رشد خدا رسیدہ اہل عقل کی عظمت کے بارے میں آی   ہیں، ان کی قدر و منزلت اللہ رب العٰلمین کے ہاں بہت زیادہ ہے۔

 مبارکہ پیش کرتے ہیں:
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سوا کوئی معبود نہیںاللہ تعالیٰ نے   اس کے  کہ  دی ہے  فر،  گواہی  والو  ںشتواور  انصاف کے ساتھ    ں نے  اور علم 

 ۔  والا ہےغالب حکمتوہ اس کے سوا کوئی معبود نہیں،  ۔گواہی دی ہے کر کھڑے ہو

 الحاد اور تشکیک کا علمی رد 

جو شخص  کی طرف لے جاتے ہیں،  خدا  اور عقلیات  آپ کے مطابق سائنس  اور کفر کے خلاف ہیں۔  الحاد  رشد شرک،  ابن 

سائنس و فلسفہ میں جتنا گہرا علم حاصل کرے گا، اس کا مرتبہ اسی قدر بڑھ جائے گا، اور جو شخص اس علم و تحقیق کے باوجود خدا  

 سے آشنا نہ ہو سکے، تو اسے اپنے ذریعہ علم کے بارے میں غور کرنا چاہیئے۔ ابن رشد لکھتے ہیں: 

ن جھۃ  وجودات و اعتبارھا ملمان کان فعل الفلسفۃ لیس شیئا اکثر من النظر فی ا

ان الموجودات انما تدل علی  جدللتھا علی الصانع۔ اعنی من جھۃ ماھی مصنوعات،  

کانت المعرقۃ بصنعتھا اتم کانت المعرفۃ باصانع صنعتھا۔ وانہ کلما    الصانع بمعرفۃ

اتم۔ و کان الشرع قد ندب الی اعتبار الموجودات و حث علی ذلک۔ فبین ان ما یدل  

 25ھذا السم: اماواجب بالشرع، و اما مندوب الیہ۔ 

سے زیادہ فلسفہ کا بارے میں دلائل لانے  خالق کے  کے    لحاظ سے غور کر  اور اس  کی تحقیقموجود مخلوقات  

تخلیق    کی، موجودات  یہ تحقیق ہے  کی نوعیت کے لحاظ سےکہ مصنوعات    عمل کچ نہیں ۔ میرا مطلب ہے

، بنانے والے  سمجھ آئےیگری جتنی زیادہ کامل  ۔ اور کار ہےبنانے والے کی طرف اشارہ کرتی،  کو پہچان کر

کامل    اتنی  کی معرفت غور کرنے    ہے۔ شریعت نے موجودہوتی  ہی  پر  اور حوصلہ  پسندیدگی  پر  مخلوقات 

افزائی کی ہے۔ تو یہ واضح ہے کہ یہ نام کس چیز کی طرف اشارہ کرتا ہے: یا تو شریعت کے مطابق واجب  

 ۔ یہ مستحب ہے ہے، یا 

اعتراف نہیں  رشد کے مطابق فلاسفہ    بنا کا  کا احساس کر کے بھی مصنوعات ہونے  کا علم  دہریے سے ممتاز ہے جو مصنوعات 

ک کرتا۔ وہ انہیں  بخت و اتفاق پر محمول کرتا ہے کیونکہ اس کی نظر میں  اشیاء خود بخود پیدا ہوتی ہیں۔ ایسا وجود جو طبعی طور پر متحر

کے وجود کو دہریوں کے برعکس     اس  ہے ۔ غیر متحرک وجود جو زمانے سے متصف نہیں،  ہے حس اور عقل سے معلوم کیا جاسکتا

 ۔ ک کا حرکت دینے  والا ایک فاعل ہے۔یہ غیر متحرک وجود متحرک وجود کی علت ہےبرہان سے  معلوم کیا گیا ہے۔ ہر ایک متحر

 ابن رشد الحاد سے بیزار ہیں، آپ کے اس بارے میں الفاظ یوں ہیں: 
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، فمثال من احس   الصانع سبحانہ  الذین جحدوا   ، ، فی ھذا  مثال الدھریۃ  اما  و 

مصنوعات فلم یعترف انھا مصنوعات بل نسب ما رای فیھا من الصنعۃ الی التفاق  

 26، و المر الذی یحدث من ذاتہ۔ 

وہ    جنہوں نے خالقہیں  وہ لوگ    یہ،  ہےکی مثال    س بارے میں دہریوںا   پاک ہے، پھر ذات  کا انکار کیا، 

اور  اس شخص کی مثال جس نے   وہمصنوعات  اس بات کو تسلیم نہیں کیا کہ  اور  کیا  پاروں کو محسوس    فن 

کے بارے میں جو کچ دیکھا اسے اتفاق سے منسوب کیا۔   اور صنعت  نے دستکاری  ہیں، بلکہ اس  مصنوعات 

 تا ہے۔ نئی چیز بن جا، اور وہ معاملہ جو خود سے 

 اغیار سے حصولِ علم 

لائی۔  رغبت دعقلی علوم کے حصول کی  ابن رشد نے صدیوں پہلے بہت اہم تعلیمی اصلاحات کی طرف توجہ دلائی تھی۔ آپ نے  

شرعی طور پر کوئی   کاریگری اہم ہے، اس کے دین و عقیدہ کے بارے میں  آپ کے مطابق، ذبح کے آلہ کی تیاری میں کاریگر کی

کا بھی یہی معاملہ ہےہے  شرط نہیں ا۔ علم کے حصول  رکھا  کہ  نہ  اغیار سے طلب علم میں فرق  اور  اپنوں  نسانی علوم سیکھنے میں 

از۔ کسی کےلیے انسانی تجربے سے استفادہ کیے بغیرجائے اگر اغیار میں سے کسی قیاس خود ہر علم ابتداءسے جاننا ممکن نہیں۔  ، 

قدماء کی  عقلی سے کام لیا ہو، اور بہتر انداز سے بیان کیا ہو، تو پہل کر جانے والوں کے راستے پر ان سے مدد لینا ہم پر واجب ہے۔  

کتب میں سے صواب کو قبول کیا جائے اور باقی ترک کر دیا جائے۔ آلات کی مدد سے  موجودات کا اعتبار کیا جا سکتا ہے ۔ صنعت کی 

ان کی ترتیب دلالت سے صانع کی پہچان ہوتی ہے اسی طرح خالق کی معرفت کےلیے موجودات میں تحقیق کی ضرورت ہے۔  

 ابن رشد لکھتے ہیں:  قیاس برہانی سے ممکن ہے۔

مش الغیر  کان  سواء  بھا    ا رکا و  تصح  التی  الآلۃ  فان   ، الملۃ  فی  مشارک  غیر  او  لنا 

غیر   او  الملۃ  فی  لنا  المشارک  آلۃ  کونھا  بھا  التذکیۃ  صحۃ  فی  یعتبر  لیس  التذکیۃ 

ھذہ   فی  نظر  من  المشارک  بغیر  اعنی  و  ۔  الصحۃ  شروط  فیھا  کانت  اذا   ، مشارک 

السلام۔ ملۃ  قبل  القدماء  من  امر    الشیاء  فی  النظر  من  الیہ  یحتاج  ما  کل  کان  و 

المقاییس العقلیۃ قد فحص القدماء اتم فحص ، فقد ینبغی ان نضرب بایدیا الی  

کتبھم ، فننظر فیما قالوہ من ذلک ، فان کام کلہ صوابا قبلناہ منھم ، و ان کان  

 27نبھنا علیہ۔فیہ ما لیس بصواب 

 ہو، ہمارے ساتھ شریک ہو یا نہ ملت میں غیر خواہ 

جب آلہ میں صحیح ہونے کی شرائط پوری ہوں تو بنانے والے کے   تا ہے، صحیح ہو حلال ذبیح آلہ جس سے وہ 

یا   ںشریک ہوملی لحاظ سے  ہمارے یا آلے کا مالک  مانا جائے گا، خواہ وہ  اعتقاد کے بارے میں پابندی کو نہیں  

سے پہلے ان چیزوں    اسلامیہملتِ  ور غیر شریک سے میری مراد ہر اس شخص سے ہے جس نے  نہ ہوں، ا

غور کرنے کے لحاظ سے  کے    اتمعیارکے  عقلی  قیاسِ  اسلاف نے ہر اس چیز کا جائزہ لیا تھا جو    پر غور کیا ہو۔

رے میں کیا کہ ہے، اگر یہ  لیے ضروری تھا، لہٰذا ہمیں ان کی کتابوں میں دیکھنا چاہیے کہ انھوں نے اس با 

 ۔  گے یںنشاندہی کر اس کیہم  ہو تو کچ غلط اگر ان میں لیں گے،  قبول کرسب صحیح ہے تو ہم ان سے
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( 3220  د سمب   –ا کتو  

۔ ابن رشد ایک نے تخلیق میں اکیلے خدا سے صرف ایک ہی خلقت کے صادر ہونے کا فلسفیانہ نظریہ درست سمجھا ہےابن رشد  

تھے۔ وہ قدیم دور میں فکر و  معبود   بھیافلاک میں  ارسطو کے  خیال  مؤحد فلسفی ہے، وہ اس بارے میں کسی شک و شبہ کا شکار نہیں۔  

پر اس نے اس موقعے عقل سے خدا تک پہنچا تھا۔ اس نے آسمانوں کو اپنے تخلیق کے خاص نظریے کے مطابق خدائی کا درجہ دیا۔ 

 کہ ابن رشد اس  

ں

ابن رشد ارسطو کی تقلید میں ۔دیے بغیر نہ رہ سکا بےنظیر قرار  کے طرز بیان کو  دلائل کچ اس انداز سے دیئ

۔ نہیں بلکہ ابدی ہےہونے والا    آسمان فاسد  ازلیت اور ابدی کے بھی قائل ہیں۔ آپ کے مطابق  جہان فانی کے خلود ،

28

ابن 

رشد استاد سے حصولِ علم کی طلب کو درست روش بتاتے ہیں، استاد کے نظریات و اعتقادات کے بجائے آپ اس سے علم و حکمت  

 کے موتی لینے کا درس یوں دیتے ہیں: 

رام   و   ، الھیئۃ  علم  کذلک  و   ، معدومۃ  ھذا  وقتنا  فی  الھندسۃ  فرضنا صناعۃ  لو 

لما    ، اشکالھا   و  السماویۃ  الجرام  مقادیر  یدرک  ان  نفسہ  تلقاء  من  واحد  انسان 

مقادیر الکواکب    امکنہ ذلک : مثل ان یعرف قدر الشمس من الرض و غیر ذلک من 

، کان اذکی الناس طبعا ، ال بوحی او شییء یشبہ الوحی ، بل لو قیل لہ ان الشمس  

ا القول جنونا من  ذاعظم من الرض بنحو مائۃ و خمسین ضعفا او ستین ، لعد ھ

قائلہ۔ و ھذا شیئ قد قام علیہ البرھان فی علم الھیئۃ قیاما ل یشک فیہ من ھو من  

 29اھل العلم۔ 

 ہندسہ و ہیئت ختماگر ہم یہ فرض کر لیں کہ ہمارے زمانے میں  
ِ
اور یہ کہ کسی ایک انسان کو   ہو جائیں،  علوم

ان کی شکلوں کو سمجھنے کی کوشش کرنی   اور  جیسے زمین سے  پڑے،  اپنے طور پر آسمانی اجسام کی وسعتوں 

، جب  ہوزیادہ ہوشیار  ، وہ لوگوں میں سب سےستاروں کی مقداروں کو جان لےسورج کی وسعت اور دیگر 

کہ سورج زمین   جائے  س سے کہ گر ا۔ ا  ممکن نہیںیہ  اس کے لیے    ،تک کہ وحی یا وحی سے مشابہت نہ ہو

کے   ہیئتساٹھ گنا بڑا ہے تو وہ اس بیان کو پاگل سمجھے گا۔ یہ وہ چیز ہے جس کی دلیل ایک سو  سے ڈیڑھ سو یا  

 علم میں ثابت ہے اور اہل علم میں سے کوئی اس میں شک نہیں کرتا۔ 

 خدا شناس فلاسفہ کی سیادت 

ارسطو کے  قیاس سے کم اہمیت دیتے ہیں۔ آپ ثانی  کے مطا   ابن رشد کو  اور آپ استقرائی جدل  اہل برہان بلند مرتبہ ہیں  بق 

اور اسے   اور  بلند مرتبہ کہتے ہیں۔آپ استقراء کو عوام کےلیے زیادہ مفیدسمجھتے ہیں  عوام کی منطق کہتے الذکر کو  زیادہ پر وثوق 

آپ نے تخلیق کی تفہیم کےلیے  ۔ہیں۔ آپ ارسطو کے قیاس کو خواص یعنی اہل یقین و برہان اور راسخین عِلم کی منطق سمجھتے ہیں 

اور آپ کے مطابق جواہر خمسہ    ارسطو کے افکار میں پناہ لی ہےجس کے مطابق اجرام فلکی رہنما اور نگہداشت کے کام کرتے ہیں 

اور زمان و مکان  میں سے مادہ برطرف ہونے پر باقی چاروں جواہر ناپید ہو جائیں گے ۔یعنی مادہ، صورت، حرکت 

30
قدیم فلاسفہ 

میں سے حکیم لقمانؒ نے جہان پر تشکر آمیز نگاہ دوڑائی تو اللہ تعالیٰ کے ساتھ شریک ٹھہرائے جانے کو ظلم عظیم کہ تھا۔ اسی رستے 

 اللہ متقدم تھا جب  زمان تھا نہ عالم، پھر اللہ اور اس کے ساتھ  یہ بھی موجود تھے۔ پکار اٹھے کہ پر امام غزالیؒ گامزن ہوئے تو 

حرکت دینے  ( کہلاتے ہیں۔ ارسطو کی تقلید میں یہ طبقہ مادے کو Peripatetic Schoolمشائین )ارسطو کے مکتب کے متبعین 

صانع نے  اس کی تشکیل کی اور اس کی صورت گری کی۔ ان کے مطابق یہ عمل  خدا اور دنیا کے مابین دائمی  تخلیق کا نام دیتا ہے،  کو  

اور آپ علت و معلول کو   خدا ابدی دنیا کی ایک علت غائیہ ہےرشتہ  ہے ۔ ابن رشد بھی اسی بات کو مانتے ہیں۔  آپ کے خیال میں 
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ہے۔ آپ سمجھتے ہیں کہ اسلامی شریعت میں   قانون قدرت کے ماتحت سمجھتے ہیں۔ اس کے زیر اثر پیدائش کا سلسلہ جاری و ساری

 عالم )اشاعرہ  حدث عالماس بارے میں تفصیلات بیان نہیں کی گئیں۔  
ِ
 Eternity of سےمراد تخلیق لیتے ہیں، ابن رشد قِدَم

the Worldابن  ( کے نظریہ کو تسلیم کرتے ہیں۔ آپ متکلمین کے دلائل کو شریعت  اور برہان کے لحاظ سے اہم نہیں سمجھتے۔

عالم  کے بارے میں امام غزالیؒ کے خیالات، جو فلاسفہ کی آراء کے خلاف  ہیں، کو اعلیٰ   فلسفیانہ معیار پر پرکھنے کے بعد ازلیتِرشد  

 ابن رشد کہتے ہیں:  نہیں سمجھتے۔  مرتبے کے جدلی کہتے  ہیں لیکن براہین  کی طرح نتیجہ خیز

و لیس ھو اصلا موصل البراھین ، لن  ھذا القول ھو قول فی اعلی مراتب الجدل ،  

العامۃ قریبۃ   ای لیس محمولتھا صفات ذاتیۃ لموضوعاتھا و   ، مقدماتہ ھی عامۃ 

 31مور الجوھریۃ الذاتیۃ المناسبۃ۔ من المشترکۃ۔ و مقدمات البراھین ھی من ال 

اعلیٰ ترینمیں جدل  یہ بیان دلیل   اور یہ قطعاً    کے  کا ایک بیان ہے،  سے منسلک نہیں ہے،    برہاندرجے 

اس   یعنی  ہے،  عمومی  بنیاد  کی  اس  گیا ہےکیونکہ  کیا  احتمال  پر  چیزوں  جن  کی    میں    ذاتی اس کے مضامین 

 اور  ذاتیی، ہرجو کے مقدماتثبوتوں کے   ۔ برہانکے قریب ہےمشترک  خصوصیات نہیں ہیں، اور عموم

 ۔ مناسب امور میں سے ہیں 

علوم کی طرف توجہ دلاتے ہیں۔ آپ کا مقصد یہ ہے کہ امتِ مسلم ہر علمی میدان میں  دینی علوم کی طرح عقلی و سائنسی  ابن رشد  

 دوڑ سے باہر نہ رہے، آپ رقمطراز ہیں:

فقد یجب علی المؤمن بالشرع ، المتمثل امرہ بالنظر فی الموجودات ، ان یتقدم قبل  

فانہ کما ان    النظر فیعرف ھذہ الشیاء التی تتنزل من النظر منزلۃ الآلت من العمل:

الفقیہ یستنبط بالتفقہ فی الحکام وجوب معرفۃ المقاییس الفقھیۃ علی انواعھا ، و  

العارف ان یستنبط من   ، کذلک یجب علی  ما منھا لیس بقیاس  ما منھا قیاس و 

انواعہ  ال  و  العقلی  القیاس  معرفۃ  الموجودات وجوب  فی  بالنظر  احری  مر  ھو  بل   ،

الفقیہ یستنبط کان  اذا  اولی البصار" وجوب    بذلک  یا  فاعتبروا   " تعالی  من قولہ 

باللہ   العارف  ان یستنبط من ذلک  الولیٰ  و  بالحری  ، فکم  الفقھی  القیاس  معرفۃ 

 32وجوب معرفۃ القیاس العقلی۔ 

دیکھنے سے پہلے   کو  ان چیزوں  دیکھے،  کو  وہ موجود مخلوقات  کہ  واجب ہے  پر  ان    وہ شریعت میں مومن 

  جیسا کہ فقیہ ان چیزوں کو سمجھ کر   ۔  ہیں دیتی  کرنے کے آلات کی طرح دکھائی  چیزوں کو جان لے جو کام

  قیاس کہ یہ    ، اور یہکو جاننے کی ضرورت ہے  قیاس اور اس کی انواع فقہی    کہ  نتیجہ اخذ کرتا ہے  احکام میں

اور   کر  وہ موجودات میں تحقیق     یہ ضروری ہے کہ  ۔ اسی طرح عارف کےلیےکوئی قیاس نہیں ہے   یہہے 

یہ زیادہ صحیح ہے کہ اگر فقیہ اللہ تعالیٰ کے    ، بلکہعقلی اور اس کی اقسام کو جانےکے استنباط کرے، تو قیاسِ  

ارشاد   و:  اس 
َ

ت

کرو"ت غور  والے  اے بینائی  اور   درست  زیادہ تو  ،  ہے  کو جاننے کی ضرورت  فقہی قیاس"  ! 

 کا علم ہونا چاہیے۔  قیاس اسے عقلی  ، خدا کو جانتا ہےکہ کوئی جو مناسب یہ اخذ کرنا ہے 

 سائنسی و تحقیقی شواہد کی اہمیت 
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ر )   4، شمار  6ا لقمر، جل 
ب 
( 3220  د سمب   –ا کتو  

سائنسی علوم کی شہادت حق الیقین تک لے جاتی ہے۔ یہ شہادت خدا شناس اہل علم ہی لا سکتے ہیں۔ جب وحی الٰہی کی بات سمجھنے میں 

 کی افادی اور  آفاقیت مسلم ہے۔ ہماری  لائی جائے۔ ابن رشدبتاتے ہیں کہ وحی الٰہی علمی طور پر دشواری ہو، تو دور کی تاویل نہ  

سے ہلاکتیں ہونے کی پیشگوئی کی جسے سن  آنے اور اس وجہ  نے آندھی    علمِ نجوم کے ماہرینایک بار سمجھ میں روگردانی ممکن ہے۔  

 اس بارے میں کے ہاں تھا، اس   کر لوگ سرنگیں کھودنے لگے۔ابن رشد کو علم نجوم  میں یدطولیٰ حاصل تھا۔ ابن بدود، والی قرطبہ 

۔  ہوئی تھی ہلاکت ان کی آندھی کے عذاب سے   ذکر کیا کہبات چیت ہو رہی تھی کہ آپ کے نائب ابو محمد عبد الکبیر نے قوم عاد کا 

۔ چھا گیا  توجود و ثبوت سےانکار کر دیا تو مجلس پر سکو سائنسی  ابن رشد نے قوم عاد کے   

33

کو محکمات سے انکار نہیں۔  ابن رشد  

تلاش کی گئ ہے،  کی علت  موجود ہیں۔ ان  فرمودات    نبی کریمصلى الله عليه وسلم کےکہ سورج اور چاند گرہن میں  ہے  فقہی رائے  آپ کی  

پر قیاس کرتے ہوئے فقہاء کا ایک گروہ  زلزلہ، آندھی اور طوفان کو آیات الٰہی کہتا ہے اور ان مواقع پر نماز پڑھنا مستحب  جس  

سمجھتاہے۔ 
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اللہ تعالیٰ کا کلام برحق ہے، سائنسی علم اور اس کی شہادت بےحد و شمار پسماندہ ہے۔ جس طرح فرعون کی لاش کی  

 عاد کے بارے میں آثار  حفاظت کی آی کو سمجھنے کےلیے اس کی لاش کی سائنسی شہادت میں صدیاں لگ گئیں، اسی طرح  
ِ
قوم

ء میں ایک شوقیہ ماہر 1990 کو پہنچی ہے۔  نصوص کی سائنسی شہادت حال ہی میں پایہ تکمیل قدیمہ، جغرافیہ اور تاریخی ثبوت سے  

ئب   آثار قدیمہ  نے جزیرۃ العرب میں قرآن کریم میں بیان کردہ ستونوں والے ارِم شہر کو دریافت کیا اور جب اس شہر نکولاس کلی

 قوم ہونے کے دعویدار تھی اور جب ناسا کے اور اس کے مضافات کی کھدائی کی گئ تو پتہ چلا کہ یہ قوم عربوں کی خوش قسمت

مصنوعی سیاروں کی تصاویر لی گئیں تو قافلوں کے رستوں تک کی نشاندہی ہوئی۔ اس سے پہلے اس سامی نسل کی قرآن کریم میں 

ذکر کے علاوہ کوئی تاریخی اور جغرافیائی شہادت میسر نہیں تھی۔ 
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 خلاصہ کلام 

بیان کی، اور اہل علم کو   تعلیم و تحقیق کے تسلسل کی افادی ابن رشد چھٹی صدی ہجری کے مایہ ناز عالم ہیں، آپ نے اپنی کتب میں

و حکمت سے   یہ  علم  کاوشیں کیں، آپ کے مطابق  اور آپ نے  میں معاون ہیں۔    خدا شناسیتعلق جوڑے رکھنے کی  دانشوری 

  

ت

ِ
میں مگن    سائنسی حقائق اور قوانین قدرت کی جستجوکی امید کی۔ ابن رشد   انسانیت کی مسیحائی  سے  کی افادی بیان کی اور اس  حِک

ہن  طالب علم کے ذرہتے تھے۔ آپ دینی و دنیوی علوم کو ہم آہنگ دیکھنا چاہتے تھے، تاکہ علوم میں تقسیم گھری نہ ہو۔ آپ نے  

ت ان دیتے ہیں، اور بلند پایہ تحقیقا  ایمان و یقین کی دعوتِ وعامتوجہ دلائی۔ آپ    اپنانے کی طرف   اندازِ تعلیم  معلم کوکے مطابق  

اذہان میں کجروی سے بچ سکیں۔ اس کے برعکس عجیب   و  ان علوم سے اپنے قلوب  لوگوں کی دسترس میں رکھنا چاہتے ہیں، جو 

آپ   آ سکتے ہیں، جیسا کہ  ردخطرات سامنے  کا علمی  اور تشکیک  رشد امتِ مسلم کے مفاد میں    الحاد  ابن  اغیار سے  کرتے ہیں۔ 

سائنسی و تحقیقی شواہد کی کو تسلیم کرتے ہیں۔ آپ نے    خدا شناس فلاسفہ کی سیادت کی اہمیت اجاگر کرتے ہیں۔ آپ     حصولِ علم

میں بھی ابن رشد کی کی بات کی تھی، اس نہج پر تحقیق جاری رہتی تو امتِ مسلم جمود اور زوال کا شکار نہ ہوتی۔ عصر حاضر    اہمیت

 خوض کر کے مسلمان اپنا کھویا ہوا مقام حاصل کر سکتے ہیں۔ تحقیقات امتِ مسلم کےلیے رہنمائی کرتی ہیں۔ ان پر غور و
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