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Abstract 

This study undertakes a comprehensive analysis of the critiques 

leveled against Islahi's concept of coherence (nazm) in the Quran. 

Islahi's concept posits that the Quranic chapters are coherent units, 

organized according to a specific thematic and structural logic. 

Through a critical review of existing literature, this research identifies 

and evaluates the key criticisms raised against Islahi's concept, 

including issues related to textual interpretation, historical context, 

and literary analysis. The study aims to contribute to a deeper 

understanding of the complexities surrounding Islahi's concept and 

its implications for Quranic exegesis. By examining the critiques of 

Islahi's concept, this research seeks to inform and advance Quranic 

scholarship, ultimately enriching our understanding of the Quran's 

structure, meaning, and significance. 
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 مطالعا اتیاتجا اکا اتاتنقیا والا اہونا پا اقرآن انظا اتصورا اکےا اصاح ااصلاحیا  امولانا

 

ھ ا:ا

 

ت

 

ی ن
ک

 کریگ کے افکار ک اختصاصی مطالعا ا

 

 تمہیا

و  قرآن مجید اللہ تعالیٰ کی آخری کتاب کی حیثیت سے ابتدا ہی سے مسلمانوں کے ہاں فکر و نظر ک موضوع رہا ہے۔ اس کی تفہیم 

اصول تفسیر ا یہ  ہے۔  جاتا  کہا  اصول تفسیر  میں  اصطلاح  ہیں جنہیں  کیے  اصول متعین  بنیادی  چند  ن  علم  اہل  لیے  کے  تبین 

تو فہم قرآن کےا ذرائع ہیں۔ یوں  ذرائع اوسا امتعدددرحقیقت فہم قرآن کے  و  اور ا ائل  ان سے میں سے سب سے محکم  ہیں مگر 

خود قرآن  ابنیادی ذریعہ خود قرآن مجید ہے۔ اہل علم اسے تفسیر القرآن بالقرآن سے تعبیر کرتے ہیں۔ فہم قرآن کے سلسلے میں

یہ حقیقت سمنے آت ہے کہ قرآن مجید منفرد آیت ک مجموعہ نہیں ہے جنہیں ایک ستھ جمع کردی گیا ہو  ان سےمجید پ غور کر

بلکہ یہ ایک منظم و مربوط کتاب ہے۔ اس کی آیت کو نہایت حکیمانہ طریقے پ مرتب کیا گیا ہے۔ یہ کلام الٰہی ہے اور کوئی بھی 

کلام اسی وقت کلام کہلای جاسکتا ہے جب اس کے اندر مناسبت و موافقت اور نظ و ترتیب پائی جائے۔ اس لحاظ سے دیکھیے تو نظ ا

قرآن فہم قرآن ک ایک نہایت اہم ذریعہ قرار پاتا ہے۔ نظ قرآن کے ذریعے قرآن کی تفہیم کے آثار اگرچہ متقدمین کے ہاں ا

بھی پائے جاتے ہیں مگر دور جدید کے جلیل القدر عالم مولان حمید الدین فراہی ن اسے ایک باقاعدہ نظام کے اندر ڈھالا ہے اور ا

ان کے بعد ان کے شاگرد رشید مولان امین احسن اصلاحی صاح ن تصور نظ کی بنیاد پ تدبر قرآن کے نم سے ایک شاہکار 

تفسیر مرتب کی ہے۔ زیر نظر تحریر میں ہم مولان اصلاحی صاح کے نظریہ نظ قرآن ک مطالع کریں گے اور اس پ ہون وال ا

 تنقیات ک علمی و تحقیقی جائزہ لیں گے۔ا

 مفہوما لغویا کا نظا

 ۔ا:ہیںا کرتے طرح اس وضاحت کی نظ منظورا ابن مصنف کےا العرب لسان

وْ   
َ
أ رَ 

َ
باخ قرنته  ش يءٍ  وكل   ... مثله  والتنظيم   ، السلك  في  أي جمعته  اللولو  نظمت   ... التأليف  النظم 

مْتَ فيه الش يء  
َ
ظ

َ
مته . والنظم : المنظوم ، وصف بالمصدر النظامُ: مَا ن

َ
ظ

َ
قَدْ ن

َ
ضَمَمْتَ بعضه إلى بعض ف

يْرِه نظام . ونظام كل أمرٍ: ملاكه والجمع أنظمة وأناظيم ونظم والنظام . يُنظم به اللولو  
َ
يْطٍ وَغ

َ
عن خ

لُّ خيطٍ ينظم به لولو أو غيره فهو نظام وجمعه نظم والنظام الهدية والسيرة  وليس بأمرهم نظام  
ُ
وَك

ق ولا اسْتِقَامَة۔ 
َّ
 1أى ليس له هدي ولا مُتَعَل

اور اس طرح تنظیم ک لفظ ا   اللولو یعنی میں ن موت کو دھاگے میں جمع کیا 

 

مت

 

ظ

 

ن

نظ کے معنی پون ہیں۔ اس طرح کہا جاتا ہے کہ 

بھی مستعمل ہے۔ ہر وہ چیز جس کو آپ کسی اور چیز کے ستھ جوڑ دیں ی اس کے کچھ حصے کو کچھ حصے کے ستھ ملا دیں تو اسے نظ 

کہا جائے گا۔ نظ در اصل منظوم ہے جس کو مصدر سے بیان کیا گیا ہے۔ نظام دھاگہ وغیرہ ی کسی میں کسی چیز کو جوڑن نظام کہلاتا 

م و نظ آت ہے اسی طرح اس دھاگے کو بھی کہتے ہیں جس ا
 

ت

 

ظ

، أن

 

مة

 

ظ

 

ن
ا ہے، ہر معاملے ک نظام اس ک کل سرمایہ ہے جس کی جمع 

وہ دھاگہ جس میں موت وغیرہ پوئے جائیں اسے نظام کہا جائے گا۔ اسی طرح نظام کے معنی ا میں موت وغیرہ جوڑے جائیں ہر 

م نظام“ اس وقت بولا جاتا ہے جب کسی چیز میں کوئی طریقہ کوئی تعلق اور ا

ه

 لأمر

 

طریق کر اور عادت کے بھی آتے ہیں اور " لي

ادرستی نہ ہو۔ا

انظ قرآن ک معنی و مفہوما
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اور منظم کتاب یہ ہےانظ قرآن سے مراد ا ی غیر مربوط بیانت ک مجموعہ نہیں ہے بلکہ ایک مربوط  کہ قرآن مجید منفرد آیت 

اسی طرح  باہم مربوط ہیں  آپس میں  آیت  طرح  گیا ہے۔ جس  کیا  کو نہایت حکیمانہ طریقے سے مرتب  آیت  کی  اس  ہے۔ 

سورتوں کے درمیان بھی مناسبت و موافقت پائی جات ہے۔ مولان حمید الدین فراہی نظ قرآن کی وضاحت ان الفاظ میں کرتے ا

اہیں:

 ثم تكون ذات مناسبة بالسورة السابقة واللاحقة أو بالتي  
ً
 واحدا

ً
مرادنا بالنظام أن تكون السورة كاملا

تكون   ربما  الآيات  أن  فكما  بعض،  مع  بعضها  الآيات  نظم  في  قدمنا  كما  ما،  بعد  على  وبعدها  قبلها 

الی   الأول  من  أجزائه  في  وترتيب  مناسبة  ذا   
ً
واحدا  

ً
كلاما كله  القرآن  ترى  الأصل  هذا  وعلى  معترضة 

 2الآخر

نظام سے ہماری مراد یہ ہے کہ پوری سورۃ ایک مکمل وحدت کی صورت میں ظاہر ہو، اور وہ سورۃ اپنے ماقبل اور مابعد کی سورتوں 

سے مناسبت رکھتی ہو، جس طرح ہم آیت کے باہم نظ میں پیش کر چکے ہیں۔ جس طرح بعض آیت بطور جملہ معترضہ آجات 

تو پورا قرآن ایک وحدت نظر ا ہیں اسی طرح بعض سورتیں بھی اس نوعیت کی حامل ہوت ہیں۔ اس نقطہ نظر سے دیکھا جائے 

اآئے گا۔ جس کے جملہ اجزاء میں سے شروع سے آخر تک ایک خاص طرح کی مناسبت اور ترتیب پائی جات ہے۔ ا

الکھتے ہیں:مولان اسی نکتہ کی مزید وضاحت کرتے ہوئے ا

بعضها   ارتبط  الكلام  معاني  فإن  مشخصة  صورة  سورة  لكل  تكون  أن  النظام  من  مرادنا  أن  اعلم 

ببعض وجرت إلى عمود واحد وكان الكلام ذا وحدانية فحينئذ لا يكون إلا وله صورة مشخصة فإذا  

 3ة حوالوضانظرت إلى الكلام من هذه الجهة رأيت ما فيه من الجمال والإتقان 

یہ بات سمجھ لینی چاہیے کہ نظام سے ہماری مراد یہ ہے کہ ہر سورۃ کی ایک مخصوص ہیئت ہوت ہے کیونکہ جب کلام کے معانی باہم ا 

 ابھر ہیئتلازمی طور پ اس کی ایک مخصوص ا اکسی عمود کے گرد گردش کریں گے اور کلام میں یکجہتی ہوگی تو ا،دگر مربوط ہوں گےا

 کر سمنے آئے گی۔ اس لیے جب کلام پ اس حیثیت سے غور کرو گے تو اس ک جمال، پختگی اور برجستگی ابھر کر سمنے آجائے گی۔ا

 مولان اصلاحی ک تصور نظ قرآنا

صاح اصلاحی نظ قرآن کو قرآن مجید کی تفسیر کے قطعی اصولوں میں شمار کرتے ہیں۔ ان احسن ا تدبر قرآن مولان امین صاح ِ

کے نزدیک یہ قرآن فہمی کے داخلی وسئل و ذرائع میں سے ایک ذریعہ ہے۔ اصلاحی صاح اپنے تصور نظ قرآن کی وضاحت 

اان الفاظ میں کرتے ہیں۔ا

" قرآن مجید کے سمجھنے میں دوسری چیز جس ک اہتمام نگزیر ہے اور جو صحیح تاویل کے تعین میں ایک فیصلہ کن عامل ہے وہ کلام ک ا

نظ ہے۔ نظ ک مطلب یہ ہے کہ ہر سورہ ک ایک خاص عمود ی موضوع ہوتا ہے اور سورہ کی تمام آیتیں نہایت حکیمانہ مناسبت اور ا

ہ کی ترتیب کے ستھ اس موضوع سے متعلق ہوت ہیں۔ سورہ کے بار بار مطالع سے جب سورہ ک عمود واضح ہو جاتا ہے اور سورا

سمنے آجاتا ہے تو پوری سورہ متفرق آیت ک ایک مجموعہ ہون کے بجائے ایک نہایت حسین ا اسےآیت ک تعلق بھی اس عمود ا

وحدت بن جات ہے"۔ا

4

ا۔ا:قرآن فہمی میں نظ قرآن کی اہمیت کو مزید ان الفاظ میں واضح کرتے ہیںا
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ھ ا:ا

 

ت

 

ی ن
ک
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" قرآن مجید کو سمجھنے کے لیے اس نظ کو سمجھنا اولین چیز ہے۔ جب تک یہ نظ سمجھ میں نہ آئے اس وقت تک نہ تو کسی سورہ کی ا

 اصلی قدر وقیمت اور اس کی اصل حکمت ہی واضح ہوت ہے اور نہ اس سورہ کی متفرق آیت کی صحیح تاویل ہی متعین ہوت ہے"۔ا

 پائے مجموعی بحیثیت اندرا کے قرآنا صاح اصلاحی علاؤہا کےا نظا والے جان پائےا اندر کے سورتوں اطرح سی اا

 ۔ا:ہیںا لکھتے میں بارے کے نظام والے جان

 وحدت مستقل ایک سورہ ہرا یعنی ہے۔ا سے نظ اندرونیا کے سورہ ہر تعلق کا اسا ہے گیاا کیاا عرض کچھ جو اوپ 

 سے موضوع و عنوان اس کلاما اجزائے تماما کے سورہ اسا اور د ہےعمویعنی ا موضوع و عنوان علیحدہ ایک کا اسا ہے،

 بحیثیت میں قرآنا کہ ہوں چاہتا کرن عرض یہ میں کرا بڑھ آگے قدم ایک اب ہیں۔ رکھتے وابستگی گہری نہایت

 پہلو ایک لیکا ہے آسکتا نظر کوا شخص ہر جو ہے ظاہر بالکل تو پہلو ایکا کا جس ہے نظام مخصوصا ایکا بھیا مجموعی

۔اہے آتا سمنےا سے تدبر و غور جو ہے مخفی

5

 

 اصلاحیا متعلق سے لینے کر اختیارا صورت کی ابواب ست کے ان اور ہون جوڑاا جوڑاا کے سورتوں میں مجید قرآنا

 ۔ا:ہیںا فرماتے صاح

" اگر آپ سورتوں کی اس ترتیب پ ایک نظر ڈالیں ، جس ترتیب سے وہ مصحف میں ہیں تو ایک چیز آپ کو بالکل صاف نظر آئے ا

اور مدنی سورتوں کے ملے جلے ست گروپ بن گئے ہیں جن میں سے ہر گروپ ایک ی ایک سے زائد مکی امکیگی کہ قرآن میں ا  

سورتوں سے شروع ہوتا ہے اور ایک ی ایک سے زیدہ مدنی سورتوں پ تمام ہوتا ہے۔ ہر گروپ میں پہلے مکی سورتیں ہیں۔ ان ا

اکے بعد مدنی سورتیں ہیں... )الخ("ا

" جب میرے سمنے قرآن عظیم کے یہ ستوں گروپ آتے ہیں اور ستھ ہی سورتوں کے جوڑے جوڑے ہون پ نظر پڑت 

قُرآن العظيمذہن  ہے تو بے سختہ میرا ا
ْ
انی وَال

َ
ث
َ
کی طرف منتقل ہو جاتا ہے لیک اس آیت  اولقد اتيْنَاكَ سَبْعَ مِنَ الم

سے متعلق چونکہ بہت سی باتیں بحث طلب ہیں اس وجہ سے اس پ مفصل گفتگو اپنے مقام ہی پ موزوں رہے گی"۔
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 اصلاحی صاح کے تصور نظ قرآن پ تنقیات ا

 میں ان ہم میں ذیل ہیں۔ کی پیش تنقیات ن علم اہل مختلف پ نظ تصور کے اصلاحی صاح احسن امین مولان

 گے۔ا لیں جائزہ علمی کا تنقیات اہم اور نمایں چند سے

 تنقیا کیا صاحا احما عثمانا ڈاکٹا

 زیرا کےا ”نظریہا کا سورتا عمودا اور فکرا مکتب فراہی“ میں القرآنا علوم مباحث کتابا اپنی صاحا احما عثمان ڈاکٹ

 ہیں۔ا طراز رقا عنوان

  اعتراضا ۔ پہلا۱

 ہیں۔ا باعث کے رکھنے نہ نظر مدا کوا قرآنا نظ اختلافات تفسیری کےا اُما بقولا کے اصلاحیا مولان اورا فراہیا مولان

 ۔ا:ہیںا لکھتے فراہی مولان

 نظ اگر ہے۔ رکھا نہیںا لحاظ کا نظ اندر کے آیتا ن لوگوں کہ کا بات اس ہے نتیجہ اختلاف بیشتر کا تاویلا 

 نہ اختلاف کا قسم کسی میں تاویل تو ہوتا سمنے کے سب پ طور واضح مضمون مرکزی کا سورہ اور ہوتا ظاہر  ”کلام
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 میں معاملے کےا قرآنا لیک ۔:ہیںا لکھتے اصلاحی مولان۔" جاتے ہو جمعا نیچے کے جھنڈے ہی ایک سب بلکہ ہوتا

 اختلاف جو ہاں ہمارے کہ ہوا  ایہ نتیجہ کا اس نہیں۔ ہی قائل کے نظام کسی اندر کے اس لوگ کہ ہے یہ مصیبت

 نہ میں نظ اور سیاق کو بات صرف اختلافات سے بہت کے فقہ ہماری دی۔ گاڑ علما مستقل اپنا ن اس ہوا پیدا بھی

 ۔اہیںا ہوئے پیدا سے دیکھنے

 تو ہیںا جات ہو مسدود راہیںا کی اختلافات بعد کے جان ہو حاصل علم کا قرآنا نظ اگر کہ ہے ہوتا پیدا یہ سوالا 

 مولان اور فراہی مولان کہ جب ہوا واقع کیوں اختلاف میں فقہ مسائل اور آیت تاویل مابین کے کرام صحابہ

تھے۔ا واقف بخوبی سے قرآنا نظ کرام صحابہ بقول کے اصلاحی

7

 

 جائزہا کا اعتراضا

 کے آیت تاویل بعد کے اس کہ ہے نہیں یہ مطلب لازمی کا برتنے اسے اور ہون واقف بخوبی سے قرآنا نظ

 راہ کی اختلافات میں تاویلا کیا آیت قرآنا نظا جائیں۔ پہنچ تکا نتیجا ہی ایک پ طورالازمی ا لوگ سبا میں باب

 تفسیر تو راہیںا کی اختلافاتا میں بابا کے قرآنا فہما ہے۔ دیتا کم کا واسطا اور ذریعے فقا لیے کے کرن مسدود

 پا بنیاد اس محا کو قرآنا نظا کہ یہا کجا ہوسکتیں نہیں  مسدود بھی سے برتنے کو اصولا قطعی جیسا بالقرآنا القرآنا

 میں بارے  کے سمجھنے کے چیز واضح سے واضح کسیا تو اختلاف ۔اتے ہوئے اس کی اہمیت ک انکار کیا جائے ابنا تنقی ہدف

 بنا بنیاد کوا اختلافات ہیں۔ا ہوتے پیدا  میں نتیجا کے تدبر قلِ اورا علم قلِا درحقیقت اختلافات ہے۔ سکتا ہوا بھی

 اختلافات ذریعے کے قرآنا نظ تک جہاں جاسکتا۔ دی نہیں قرار مشکوک کو اصول قطعی کسی ی حقیقت واضح کسی کر

 ہوئے رکھتے ملحوظ اسے جو لیے کے شخص اس کم از کم قرآنا نظ کہ ہے حقیقت یہ تو ہے بات کی کرنفیصلے کا

 میں علم دائرہ اپنے لیےا کےا اس بعد کےا جس ہے ہوجاتا کنا فیصلہ میں درجے آخریا ہے کرتا تاویل کی آیت

 تک متکلم مرادا یعنی معنی ایک اندر کے کلام اپنے ن تعالیٰ اللہ رہتا۔ نہیں ممکن کرن اختیار کو رائے زائد سے ایک

 تدبر صلاحیت اور علم دائرہ اپنے علم صاح ہر میں برتنے کو اسباب ان ہیں۔ دیے رکھ اسباب تمام لیے کے پہنچنے

 باوجود کے رکھنےا ملحوظا کو ایک ہر اصولا بھیا کوئی کا قرآنا فہما پھر یا ہو قرآنا نظ لہذاا ہے۔ پہنچتا تکا نتائا پ بنا کی

 ہر کے دائرے انسانی امکان کا تدبر قل اور علم قل کہ لیے اس ہے۔ چیز فطری عین آن میں وجود کا اختلافات

 ہے۔ جاتا پای میں کم نظریت و علمی

  اوسرا اعتراضا۔ دا۲

" اگر کسی سورت ک نظام اور عمود معلوم ہون کے بعد متعدد تاویلات کی گنجائش نہیں رہتی تو عمود ک بھی ایک ہی ہون لازمی ہے۔ ا

جب کسی سورت ک ایک ہی عمود ہون لازمی ہے تو مولان فراہی اور مولان اصلاحی کے بیان کردہ عمودوں کے بعد قرآن کے نظ میں ا

اور ان کے بقول سورت ک  مزید تدبر و تفکر کی ضرورت باقی ہی نہیں رہتی کیونکہ انہوں ن ہر سورت ک عمود تو بیان کر دی ہے 

عمود ایک ہی ہوتا ہے۔ اب اگر قرآن میں تدبر و فکر کر کے کوئی صاح بصیرت مولان اصلاحی کے ذکر کردہ عمود سے کوئی مختلف 

بھی حقیقت ہے ا اعمود بیان کرے گا تو تعدد عمود لازم آئے گا اور اس کے نتیج میں تعدد تاویل کی گنجائش پیدا ہو گی۔ اور یہ بات
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 مطالعا اتیاتجا اکا اتاتنقیا والا اہونا پا اقرآن انظا اتصورا اکےا اصاح ااصلاحیا  امولانا

 

ھ ا:ا

 

ت

 

ی ن
ک

 کریگ کے افکار ک اختصاصی مطالعا ا

 

ی اصلاحی صاح کے بیان کردہ عمود بہر حال اجتہادی ہیں نہ کہ منصوص۔ لہذا کسی بھی اجتہادی بصیرت رکھنے ا اکہ مولان فراہی ا

والے مفسر کے سمنے نظ قرآن میں تدبر و تفکر کے نتیج میں کوئی اور عمود مبرہن ہو کر سمنے آسکتا ہے"۔ا

8

 

ااعتراض ک جائزہا

 لےا طرف کیا معنی ایک پ طورا حتما ہےا کرتا فکر و غور پا آیت کرا رکھا ملحوظ اسےا جو کوا شخص اس ہرا نظا سلسلہ

 یعنی ہے۔ جاتا پہنچ کوا تکمیا ہیا میں مرحلے پہلے اوقاتا اکثا تو عما کا پہنچنے تک تاویلا ایکا یا معنی ایک ہے۔ جاتا

 و پیش اپنے یا نظام مجموعیا کا اسا عمود، کا سورہ ہیں۔ا دیتے پہنچا تکا متکلم مرادا ہی سباقا و سیاق اور تالیف کی جملے

 کیا ہون عمود ایک کے سورہ تک جہاںا ہیں۔ مراحا اضافی درحقیقت مناسبت کیا سورہ سےا سورتوں کی عقب

 کوئی پ بنا کی جن ہیںا ہوتے موجود شواہد و قرائن داخلی وہا اندر کے سورہ کہ ہے ہوتا یہ مطلب کا اس تو ہے بات

 پ سورہ اگر اعلم صاح دوسرا کوئی کر رکھ سمنے کو شواہد و قرائن انہی ہے۔ کرتا متعین عمود کا سورہ علم صاح

 تماما کہا ہے نہیںا یہا مطلبا کا اسا ہے۔ا رکھتی عمود متعینا ایک سورہ کہا گاا پہنچے پا نتیج اسی بھیا وہ تو گا کرے غور

 ہر سے میں ان تالیف کی جملے یا ہو لفظ سباق،ا و سیاق ی ہوا عمود جائیں۔ ہو مجبور پ کرنا بیانا عمود ہی ایک لوگ

 متعلقہ اور تفاوت میں صلاحیت کی تدبر و فکر درحقیقت اختلافات ک تعلق ا ا ہے۔ ہوسکتا اختلاف میں بارے کے ایک

 اہل مختلف البتا ہے ہوتا عمود ایک کا سورہ کہا ہے واضح تو بات اتنی لہذاا ۔سے ہے پہنچنا بہم ممارسا میں فن

 یہ بلکہ ہوتا نھیں تعدد حقیقی وہا ہوتا پیدا تعدد جو میںا عمود کردہا بیان کے سورتوں میں نتیج کے تدبر و غور کے علم

 ہے۔ا ہوتا نتیجہ کا تفاوت میں تدبر و فکر صلاحیت اور احوالا علم، کے ان

اا اعتراض ا۔ تیسا۳

" جب متعدد عمودوں ک امکان مسلم ہے تو متعدد تاویلات ک امکان کیسے رد ہو گا۔ صاح تفسیر جس بھی عمود کو دلائل و براہین 

سے منتخب کرے گا وہ اجتہادی ہی رہے گا منصوص تو نہیں ہو جائے گا اور اگر کسی بھی صاح تدبر و تفکر کو اس نظام / عمود سے 

اختلاف ک حق ہے تو تاویل واحد کے دعوی ک اثبات کیسے ہو گا"۔ا

9

 

ااعتراض ک جائزہا

تفسیر قرآن ی تاویل آیت کے باب میں جس چیز کو ہم منصوص کہہ رہے ہوتے ہیں وہ بھی اپنی حقیقت میں اجتہادی ہوت ہے۔  

اہل علم آیت کو سمجھنے کے بعد ہی کسی مسئلے کو منصوص ی غیر منصوص قرار دیتے ہیں۔ ہر تفسیری کم صاح تفسیر ک اجتہاد ہی 

ہوتا ہے۔ ماثور تفاسیر میں بھی صاح تفسیر آثار کو نقل کردینے کے بعد بذریعہ اجتہاد اپنی ترجیح بیان کرتا ہے۔ ایک آیت کے ا

تحت مختلف و متضاد آثار میں تطبیق و توفیق پیدا کرن ک عم بھی اجتہاد ہی سے ہوتا ہے۔ جہاں تک تاویل واحد کی بات ہے تو اس 

ک مطلب مح یہ ہوتا ہے قرآن ن ایک تاویل تک پہنچنے کے تمام اسباب مہیا کردیے ہیں۔ جو ان اسباب کو جتنا استعمال میں 

لائے گا اسی قدر وہ ایک معنی کے قریب ہوتا چلا جائے گا۔ اس ضمن میں سب سے اہم بات یہ ہے کہ عمود جو بھی ہو ایک بار جب ا

متعین ہو جائے تو صاح تفسیر کے پاس اس کے سوا کوئی راستہ نہیں ہوتا کہ وہ اس عمود کی روشنی میں ایک ہی مراد تک پہنچے۔ 

 بیک وقت دس معنی بعد اس بات ک امکان کلی طور پ ختم ہوجاتا ہے کہ کوئی مفسر کسی آیت کے اکے اایک عمود کو متعین کر لینے

 فراہی ن اس بات کو یوں بیان کیا تھا مولانمراد لے۔ 
ً
 واحدا

ً
 ۔ القرآن لا یحتمل الا تاویلا
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ر )   4، شمار  7ا لقمر، جل 
ب 
( 4220  د سمب   –ا کتو  

  اتھا اعتراضا۔ چوا۴

" ہر دعوی دلیل ی ثبوت ک محتاج ہوتا ہے۔ اگر یہ دعویٰ کیا جاتا ہے کہ فقہی اختلافات عمود / نظ کلام کو پیش نظر نہ رکھنے کے 

باعث ہیں تو اس کے ثبوت ی دلیل کے طور پ یہ چاہیے تھا کہ اصول فقہ اور فقہ ک پورا مرتب نظام عمودوں کی روشنی میں پیش کیا ا

 اجاتا ی کم از کم متعدد امثلہ سے قرآن سے مستنبط ، مختلف فیہ مسائل میں عمود کی روشنی میں فیصلہ کر کے بتای جاتا کہ ان مسائل میںا

رُوءٍ نظ کلام اور عمود سے یہ مسئلہ ثابت ہوتا ہے ۔ مثلا قرآن حکیم ک ارشاد ہے: "ا
ُ
 ق

َ
ة

َ
ث

َ
لا

َ
فُسِهِنَّ ث

ْ
ن
َ
صْنَ بِأ رَبَّ

َ
قَاتُ يَت

َّ
ل
َ
ط

ُ ْ
" وَالم

اور نظام کلام کی  اور ثانی طہر مراد لیتے ہیں۔ عمود  اول الذکر حیض  اور شافعیہ کے مابین قروء کی تاویل میں اختلاف ہے۔  حنفیہ 

روشنی میں اس فقہی اختلاف کو ح کیا جائے اور بتای جائے کہ سورۃ ک عمود یہ بتاتا ہے کہ یہاں مراد طہر ہے ی قروء"۔ا

10

 

ااعتراض ک جائزہا

حا ت ہیں۔ا
سظ

و  درجات  اور سورتوں کی باہمی ا قرآن مجید میں نظ کے مختلف  ک عمود  و سباق، سورہ  الفاظ، جملے کی تالیف، سیاق 

مناسبت یہ سب نظ قرآن کے متعدد پہلو ہیں۔ ان میں سے ہر پہلو معنی کے تعین ی تاویل آیت کے حوالے سے قطعیت کے ا

مختلف مدارج رکھتا ہے۔ اس سے پہلے یہ واضح کیا جاچکا ہے کہ سورہ ک عمود معنی کے تعین میں اضافی مرحلہ ہے۔ اکث اوقات  جملے ا

کی تالیف اور سیاق سباق ہی نظ کی حیثیت سے فیصلہ کن ہو جاتے ہیں۔ مدرسہ فراہی کے علماء ن اپنی تفاسیر میں تصور نظ قرآن ا

کو آخری درجے میں برت کر دکھا دی ہے۔ لہذا یہ مطالبہ کہ اصول فقہ اور فقہ ک پورا مرتب نظام عمودوں کی روشنی میں پیش کیا ا

و ص ا
ص

 

خ
ب ل

جائے ایک غیر ضروری مطالبہ ہے۔ اس لیے کہ فقہ و احکام سے متعلقہ آیت کی تاویل مکتب فراہی کے علماء کی تفاسیر 

تدبر قرآن میں دیکھ ل جاسکتی ہے جو کہ نظ قرآن ہی کی رعایت سے لکھی گئی ہے۔ لہٰذا یہ ذمہ داری اصلاً نظ قرآن کے نقدین ا

پ عائد ہوت ہے کہ وہ مجرد امکانت کو بیان کرن کی بجائے مدرسہ فراہی کے علماء کی لکھی گئی تفاسیر میں سے کسی مقام ک انتخاب ا

نظ کلام کی رعایت ملحوظ رکھنے کے باوجود ایک سے زائد معنی مراد لیے جاسکتے ہیں ی سورہ فلاں مقام پ اکر کے یہ ثابت کریں کہ ا

اکردہ عمود درس نہیں ہے۔ا بیانکے اندر پائے جان والے فلاں فلاں قرائن و شواہد کی بنا پ 

رُوءٍ آخر میں ا
ُ
 ق

َ
ة

َ
ث

َ
لا

َ
فُسِهِنَّ ث

ْ
ن
َ
صْنَ بِأ رَبَّ

َ
قَاتُ يَت

َّ
ل
َ
ط

ُ ْ
قروء کے ا اسیاق و سباق اآیت ک اکہ چلیں اکے حوالے سے یہ واضح کرتے اوَالم

ہے۔ سیاق میں مطلقہ عورتوں کی عدت زیر بحث ہے۔ آیت کے متصل بعد وال آیت میں اکو حیض کے معنی میں متعین کردیتا الفظ ا

مطلقہ عورتوں کے لیے یہ جائز نہیں ہے کہ جو کچھ اللہ ن ان کے رحم میں پیدا کیا ہے اس کو چھپائیں۔ اس سے ا اکہ ایہ کہا گیا ہےا

واضح ہوتا ہے کہ عدت ک مقصود افشائے حمل ہے اور حمل کے بارے میں یہ معلوم ہے کہ وہ حیض سے متعین ہوتا ہے۔ مزید ا

ان اقرآن بھی اسی کی تائید کرتے ہیں۔ سورہ طلاق میں ان عورتوں کی عدت بیان کی گئی ہے جنہیں حیض نہیں آتا۔ ا ابرآں نظائرِ

حیض کی جگہ تین ماہ کے دورانیے کو بطور عدت متعین کیا گیا ہے۔ لہٰذا نظ قرآن )سیاق و سباق اور نظائر قرآن( سے یہ اکے لیے ا

 بات آخری درجے میں واضح ہوجات ہے کہ مذکورہ بالا آیت میں لفظ قروء سے حیض کے سوا اور کوئی چیز مراد نہیں ل جاسکتی۔ا

 مولان ذکی الرحمٰن غازی مدنی صاح کی تنقی ا

 جس ہے چیزا موضوعی اورا ذوقیا ایک قرآنا نظا کہا ہے بھیا یہا تنقیا ایکا والا ہونا پ نظا تصور کےا فراہیا مکتبہ

 ۔ا:ہیںا طراز رق صاح مدنی غازی الرحمٰنا ذکی مولان سکتی۔ ہو نہیں قطعی و حتم بات گئی کہی پ بنیاد کی
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 مطالعا اتیاتجا اکا اتاتنقیا والا اہونا پا اقرآن انظا اتصورا اکےا اصاح ااصلاحیا  امولانا

 

ھ ا:ا

 

ت

 

ی ن
ک

 کریگ کے افکار ک اختصاصی مطالعا ا

 

نظ قرآن پ بے جا اصرار کے ستھ تفسیر کرن میں کچھ خامیاں ہیں۔ سب سے بڑی خامی تو یہ ہے کہ نظ قرآن ایک ذوقی اور ا

موضوعی چیز ہے، اسے معروضی و خارجی اصول ی ضابطے کی شکل نہیں دی جاسکتی ہے۔ یہی وجہ تھی کہ خود اللہ کے رسول صلى الله عليه وسلم ا

ن اور آپ کے جاں نثار صحابہ ن اس تعلق سے نہ خود زیدہ کھوج بین کی اور نہ ام کو کھوج کرید پ ابھارا۔ ہمیں اٹک اٹک کر ا

کی ا وقت لگان  کی تلاش میں  قرآن  جات ہیں، مگر نظ  تو متعدد حدیثیں مل  ثواب کے تعلق سے  اجرو  پ  قرآن پڑھنے  نظرہ 

اور ا فضیلت پ ایک کمزور ی موضوع حدیث بھی تلاش بسیار کے بعد نہیں ملتی۔ جواباً کہا جاسکتا ہے کہ نظ تو تدبر میں شامل ہے 

و احادیث اور آثار صحابہ آئے ہیں، ان میں ضمناً یہ بھی شامل ہے۔ اگر یہ کہہ دی ا قرآن پ غور وفکر کی فضیلت میں جتنی آیت 

جائے تو بالکل درس ہے، مگر ستھ ہی یہ اس بات ک ضمنی اعتراف بھی مان جائے گا کہ نظِ قرآن فی نفسہ کوئی قطعی اور فیصلہ کن ا

بنادی جائے۔ تد ایک مصدر تشریع  اسے  اور  کیا جائے  ک محاکمہ  ی غلط  صحیح  پ  بنیاد  کی  ایک اچیز نہیں ہے، خالص جس  وتفکر  بر 

جو ا اس طرزِ فکر کے خطرات کی وضاحت ہراموضوعی خاصہ ہے  اختیار کر سکتا ہے۔  و آہنگ   شخص کے تناظر میں مختلف رنگ 

کو ا اس لیے عین ممکن ہے کہ میں کسی چیز  اعتبار سے بدلتی رہتی ہے،  چنداں ضروری نہیں۔ چونکہ موضوعی منطق ہر فرد کے 

قرآن میں نظ ک نم دوں اور دلیل یہ دوں کہ میں ایسا محسوس کرتا ہوں تو جواب یہ ملے کہ آپ محسوس کرتے ہوں گے، ہم تو 

محسوس نہیں کرتے۔ا
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مذکورہ بالا تنقی میں نظ قرآن کو ذوقی اور موضوعی چیز قرار دی گیا ہے۔ اقتباس میں یہ واضح نہیں کیا گیا کہ نظ قرآن سے کیا 

ک ایک مطلب کلام میں جملے کی تالیف، ا مراد ہے۔ نظ قرآن کی اصطلاح مختلف معنوں میں استعمال کی جات ہے۔ نظ قرآن 

مراد وسیع مفہوم میں قرآن مجید متکلم کے اختیار کردہ لسانی اسلیب کی دلالت اور آیت ک سیاق وسباق ہوتا ہے۔ نظ قرآن سے 

نظائر اور لسانی عرف بھی ہوتا ہے۔ اسی طرح سورہ میں ایک عمود کے تحت ربط آیت اور ربط آیت سے آگے سورتوں کے  اکے

مابین ربط و نظام کے تعلق کو بیان کرن کے لیے بھی نظ قرآن کی تعبیر استعمال کر ل جات ہے۔ یہ اس اصطلاح کے مختلف مفاہیم 

ہیں۔ ہر مفہوم اپنی جداگانہ حیثیت رکھتا ہے۔ اس لیے نظ قرآن کو ذوقی و موضوعی قرار دینے کے لیے یہ ضروری ہے کہ پہلے یہ ا

واضح کیا جائے کہ نظ قرآن ک کونسا پہلو ذوقی و موضوعی ہے۔ ہمارے خیال میں نظ قرآن ک وہ پہلو جس ک تعلق جملے کی تالیف، 

اور لسانی ا اوقات نظائر قرآن  و سباق سے ہے قطعی ہے۔ بسا  اور آیت کے سیاق  متکلم کے اختیار کردہ لسانی اسلیب کی دلالت 

چکی ہے۔ جہاں اکی جا  لفظ قروء کے معنی پ بحث عرف کی بنیاد پ بھی آیت ک معنی قطعی طور پ متعین ہو جاتا ہے۔ اس کی مثال میں

اور ان کی ابواب بندی کی بات ہے تو قائلین نظ ن نظ قرآن کو اس معنی میں کبھی قطعی قرار ا تک سورتوں کی باہمی مناسبت 

 مدعا و مفہوم میں حتم و قطعی حیثیت نہیں دی۔ ہمارے خیال میں یہ ایک علمی لطائف کی نوعیت کی چیز ہے۔ اصل چیز جو تعیین

، آیت ک سیاق و سباق اور ارکھتی اور مفسر کو ایک تاویل تک پہنچن وال ہے وہ جملے کی تالیف، متکلم کے اختیار کردہ لسانی اسلیب

ارتوں میں سورہ ک عمود ہے۔اصوبعض 

دوسری اہم بات جو اس ضمن میں کہی گئی ہے وہ یہ کہ نظ قرآن ک تعلق تدبر و تفکر سے ہے اور تدبر و تفکر ایک موضوعی خاصہ 

ہے۔ اس ک جواب یہ ہے کہ کسی کلام میں تدبر و تفکر مسلمہ اصولوں کے تحت ہوتا ہے۔ قرآن کے کسی مقام پ نظ کے پائے ا

جان ی آیت و سور میں باہمی مناسبت کی دلیل مح یہ نہیں ہوت کہ میں ایسا محسوس کرتا ہوں بلکہ کلام میں الفاظ، لفظوں کے ا
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ر )   4، شمار  7ا لقمر، جل 
ب 
( 4220  د سمب   –ا کتو  

اور متکلم کے اختیار کردہ لسانی اسلیب کو نظ و مناسبت کے حق میں بطور دلیل پیش کیا جاتا ہے۔  ا، جملے کے دروبسامقدرات

کلام کے اندر معنوی مناسبتوں کی کچھ مخفی کڑیں ہوت ہے جو لفظوں کے پیچھے جھانکنے، جملوں کے درو و بس کو سمجھنے، اسلیب 

جاتا کلام کی نزاکتوں کو پا لینے اور کلام کے بہاؤ کو نگاہ میں رکھنے سے پڑھنے والے پ واضح ہوتیں ہیں اور کلام میں نظ ظاہر ہوتا چلا ا

ہے۔ مثلاً سورہ البقرہ میں بنی اسرائیل سے خطاب سے پہلے قصہ آدم و ابلیس بیان کیا گیا ہے۔ بادی النظر میں اس کی آگے کے ا

 امضمون سے کوئی مناسبت معلوم نہیں ہوت لیک حقیقت میں ایسا نہیں ہے۔ قصہ آدم و ابلیس جن الفاظ پ ختم ہوتا ہے وہ یہ ہیں۔ا

یۡہِمۡ  
َ
عَل  

ٌ
وۡف

َ
خ  

َ
لا

َ
ف ہُدَایَ  بِعَ 

َ
ت مَنۡ 

َ
ف ہُدًی  یۡ  ِ

ن  ِ
م  مۡ 

ُ
ک تِیَنَّ

ۡ
یَا ا  اِمَّ

َ
ف جَمِیۡعًا ۚ  مِنۡہَا  وۡا 

ُ
اہۡبِط نَا 

ۡ
ل
ُ
وَ  ق وۡنَ 

ُ
یَحۡزَن ہُمۡ   

َ
لا وَ 

لِدُوۡنَ 
ٰ
ارِ ۚ ہُمۡ فِیۡہَا خ صۡحٰبُ النَّ

َ
ئِکَ ا

ٰٰٓ
ول

ُ
 ا

ۤ
یٰتِنَا

ٰ
بُوۡا بِا

َّ
ذ

َ
فَرُوۡا وَ ک

َ
ذِیۡنَ ک

َّ
ان آیت میں اللہ تعالیٰ کی طرف سے آن  ا۔ال

وال ہدایت کی پیروی ک تقاضا کیا گیا ہے۔ غور کیجیے تو اس خاتمے ن آگے بنی اسرائیل سے خطاب ک موقع پیدا کردی ہے۔ اولاً اس ا

اس ہدایت کو سب سے پہلے ا الیے کہ خدا ک آخری پیغمبر اس کی طرف سے ہدایت لے کر آچکا ہے۔ ان لوگوں کو آگے بڑھ کر

ہیں۔ ثانیاً اس لیے کہ قصہ آدم و ابلیس ان کے ا ااور اس کے منتظر بھی اعہد کرچکے اسے پہلے خدا سے اس کاقبول کرن چاہیے جو اس ا

روش  اسی اہاں مسلمات کی حیثیت رکھتا ہے جس کی روشنی میں وہ اپنے اعمال و کردار ک جائزہ لے سکتے ہیں کہ انہوں ن فرشتوں کی

 ابلیس کی۔اپھر اختیار کی ہے ی 

 تنقیا کیا صاحا جاویدا احما

تصور ِنظ ہمارے ذہن میں پیدا ہیں۔ فرماتے ہوئے کرتے تنقی پ قرآنا نظ تصور کے فراہی مکتبہ صاح جاوید احم

ہوا ہے ایک پیشگی تصور کی وجہ سے، وہ پیشگی تصور یہ ہے کہ کلام میں نظ ہون چاہیے۔ کلام میں نظ و ربط ہون چاہیے۔ اور ہم ن ا

جو کتاب بھی پڑھی ہے اس میں تو نظ ہوتا ہے۔ اس پیشگی تصور ن یہ اکسای کہ پھر قرآن میں بھی نظ ہوگا۔ ہم یہ نہ پکھ پائے 

 کہ نظ ک یہ تصور جو ہم قرآن میں دریفت کرن چاہتے ہیں یہ تصور انسانی کلام سے پیدا ہوا ہے۔ کلام ِالٰہی کو اس تصور ِنظ کی روشنیا

وہ بھی ہم رفتہ رفتہ عرض کریں گے کہ کس امیں سمجھا جا سکتا ہے۔ اس پ میری رائے میں زیدہ بے تعصب ہو کر غور نہیں کیا گیا۔ا

طرح یہ تصور ِنظ، چاہے وہ کہیں بھی بیان ہوا ہے، قرآن فہمی کی واحد شرط بن جائے، یہ قرآن کے ستھ ظلم ہے۔ یہ گوی میں 

اپنے ذہن کے قوانین ِفہم کو کلام اللہ پ وارد کر رہا ہوں۔ اسی وجہ سے میری رائے تاحال تو یہی ہے کہ یہ تصور ِنظ باہر سے وارد ا

کیا گیا ہے قرآن پ۔ قرآن سے لیا نہیں گیا۔ا
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ہم ا امذکورہ بالا اقتباس میں بنیادی نکتہ یہ ہے کہ نظ ک تصور انسانی کلام سے پیدا ہوا ہے اور باہر سے لا کر قرآن پ وارد کیا گیا ہے۔

واضح کر چکے ہیں کہ نظ یہ  ک ماخذ خود قرآن مجید ہے۔ ااس سے پہلے  فراہی ن اسے نہایت تفصیل سے بیان کیا ہے کہ ا امولان ا 

 : وہ  لکھتے ہیںا انظ کی طرف راہنمائی کرتا ہے۔  بذاتِ خود  قرآن مجید

 
َ
 ، ف

ً
بِيرَة

َ
قَيْتَ دعوى ك

ْ
مْرٍ عَظِيمٍ وَ ال

َ َ
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َ
 بِأ
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َ
مِ ق

ْ
عِل

ْ
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َ
تَنِي عَنْ مَاخِذِ هَذ

ْ
ل
َ
هُمَ  إِنْ سَأ

َ
زَعَمْتَ إِنَّ ف

فَوَائِدِ ال
ْ
دِيدَةِ وَال حَاجَةِ الشَّ

ْ
رْتَ مِنَ ال

َ
ك

َ
لُّ مَا ذ

ُ
امِهِ، وَك

َ
ةِ نِظ

َ
يْرِ مَعْرِف

َ
 يُمْكِنُ مِنْ غ

َ
قُرْآنِ لا

ْ
الِبِ  ال

َ
ط

َ ْ
ثِيرَةِ وَالم

َ
ك

 
َ
نَا أ

َ
ل بَيْنَ  ةٍ جَدِيدَةٍ  بُوَّ

ُ
بِن تَقُومَ 

َ
 ؟ ف

ً
هَاما

ْ
ال وْ 

َ
دْعِي وَحْيا أ

َ
هَلْ ت

َ
ةِ في نظامه ، ف وِيَّ

ْ
ط

َ ْ
الم عَالِيَةِ 

ْ
نَا  ال

ْ
ئ ِ
ب 
َ
كَ وَن

َّ
 مَحَل

ً
لا وَّ

بِضَاعَةِ 
ْ
لِيلِ ال

َ
ي رَجُلٌ ق ِ

 
دَكَ إِن

َ
رْش

َ
مُ هَدَاكَ اُلله وَأ

َ
اعْل

َ
ا لِسِمَاعِكَ۔ ف تَهَيَّ

َ
ی ن مِ وَفِي عَنْ مَقَامِ دَعْوَتِكَ حَتَّ

ْ
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ْ
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 مطالعا اتیاتجا اکا اتاتنقیا والا اہونا پا اقرآن انظا اتصورا اکےا اصاح ااصلاحیا  امولانا

 

ھ ا:ا

 

ت

 

ی ن
ک

 کریگ کے افکار ک اختصاصی مطالعا ا

 

امِهِ ، 
َ
ى حُسنِ نِظ

َ
دْ دَلَّ عَل

َ
فْسُهُ ق

َ
رِيمُ ن

َ
ك

ْ
قُرْآنُ ال

ْ
مَا هُوَ ال إِنَّ تَ . 

ْ
نَن

َ
يْسَرَ مَا ظ

َ
أ حْقَرُ مِنْ 

َ
أ ي  فْس ِ

َ
بُ    ن

ُ
ل
ْ
ط

َ
لا أ

َ
ف

وْ حُسْنَ اعْتِقَادٍ فِي۔
َ
قْلِيدًا أ

َ
اگر تم مجھ سے اس علم کے ماخذ کے متعلق پوچھتے ہو یہ کہتے ہوئے کہ آپ ایک بڑے ا   13مِنْكَ ت

کم کے درپے ہوئے ہیں ، اور آپ ن ایک بڑا دعوی کیا ہے، پھر آپ ک گمان یہ ہے کہ قرآن ک فہم نظام کی پہچان کے بغیر ممکن 

نہیں ہے۔ چنانچہ آپ ن اس کی شدید ضرورت، کثیر فوائد اور بلند معانی کے بارے میں جو کچھ کہا ہے،  کہ وہ سب اس قرآن ا

کے نظام میں لپیٹا ہوا ہے، تو کیا آپ یہ دعوی وحی ی الہام سے کر رہے ہیں؟ کہ آپ ایک نئی نبوت کے ستھ کھڑے ہو گئے ہیں؟ 

 اپہلے ہم پ اپنا مقام واضح کیجیے اور ہمیں اپنے دعوے کی حیثیت بتائیے تا کہ ہم آپ کو سننے پ آمادہ ہوں۔ تو جان لو، اللہ تمہیں رشدا

و ہدایت دے ، میں علم میں بہت تھوڑے سرمائے والا انسان ہوں ، اور اپنے آپ میں ، جتنا تم گمان کرو ، اس سے بھی زیدہ حقیر 

ہوں ۔ حقیقت یہ ہے کہ یہ خود قرآن حکیم ہے جو اپنے حسن نظام پ دلالت کرتا ہے۔ میں تم سے کسی تقلید ی اپنے اوپ کسی حسن 

ااعتقاد ک مطالبہ نہیں کرتا۔ا

جس طرح یہ ایک حقیقت ہے کہ قرآن مجید ایک انسانی زبان میں نزل ہوا ہے جسے سمجھنے کے لیے زبان و بیان کے وہی مسلمہ ا

اصول لاگو ہوں گے جو کسی بھی متن کو سمجھنے کے لیے اختیار کیے جاتے ہیں۔ اسی طرح یہ بھی ایک حقیقت ہے کہ قرآن مجید 

 اایک کلام ہے اور نظ کلام ک جزوِ لاینفک ہوتا ہے۔ کلام میں لفظ کی پوزیشننگ، جملے ک در و بس، بات ک محل اور اس ک سیاق و سباقا

یہ سب معنی کے تعین اور تفہیم مدعا پ اثر انداز ہوتے ہیں۔ لہٰذا یہ خود قرآن ہے جو اپنی آیت و سور کے مابین پائے جان والے ا

ربط و نظام کو واضح کرتا ہے۔ جہاں تک متن پ اپنے ذہن کے قوانین فہم لاگو کرن کی بات ہے تو انسانی دائرہ علم میں آن والا ہر 

متن ی انسانی فہم سے متعلق ہون وال کوئی بھی چیز انسانی ذہن کے قوانین فہم سے بالاتر کیسے ہو سکتی ہے؟ جب آپ قرآن میں 

آپ ا شاہانہ خطبات سے تعبیر کرتے ہیں تب  بادشاہوں کے  اسے  اور  ہیں  دعویٰ کرتے  ک  انکار  نیاوی اخود انظ کے 
ُ
د اسے  بھی 

انداز کلام پ قیاس ا و تفسیر کے سرے اہی ا ابادشاہوں کے  کررہے ہوتے ہیں۔ پھر دلچسپ بات یہ ہے کہ نظ قرآن ہی کیا فقہ 

مباحث بھی متن قرآن پا انسانی ذہن کے قوانین فہم کے لاگو کرن سے وجود میں آئے ہیں۔ یہاں تک کہ نظ قرآن کے ا

اپنی ا جو  پ مجبور ہیں  رعایت ملحوظ رکھنے  کی  اصولوں  ان مسلمہ  و بیان کے  زبان  والےبھی قرآن کو سمجھنے کے لیے  انکار کرن 

دوسری بات یہ کہ ہمارے خیال میں نظ قرآن کو باہر سے لا کر قرآن پ وارد کرن ک ا احیثیت میں منصوص من اللہ نہیں ہیں۔

انداز کرن سے پیدا ہوتا ہے کہ کلام میں لائے جان والے الفاظ اپنے کچھ مقدرات رکھتے ہیں۔  اعتراض اس حقیقت کو نظر 

میں نظ و مناسبت انہی مقدرات کلام اقتباست امقدرات وہ بنیادی تصوّرات ہوتے ہیں جن پ کلام استوار ہوتا ہے۔  جملوں اور ا

 پ مبنی ہوت ہے۔ مثلاً غالب ک ایک مشہور شعر ہے۔ا

اابن مریم ہوا کرے کوئیا

امیرے دکھ کی دوا کرے کوئیا

ان دو مصرعوں میں بظاہر کوئی ربط نہیں ہے۔ لیک غور کیجیے تو دونوں باتیں ابن مریم کی مسیحائی کے تصور سے مربوط ہیں۔ یعنی ا

یہاں ابن مریم کے بحیثیت مسیحا لوگوں کے دکھوں ک علاج کرن ک تصور مقدر ہے۔ یہی معاملہ قرآن مجید میں آیت کے ستھ 

 :ابھی ہے۔ ہم یہاں اپنی بات کی وضاحت میں ایک آیت کو  بطور مثال پیش کرتے ہیں۔ اللہ تعالیٰ فرماتے ہیںا
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آیت میں رحمت کے ذکر کے بعد قیام ک ذکر ہے۔ دونوں جملے رحمت کے مقدر مفہوم کی بنا پ مربوط ہیں اور وہ مقدر مفہوم ا

عدل ہے۔ رحمت الٰہی میں عدل کے مفہوم سے قیام میں جزا و سزا ک ذکر رحمت سے متعلق ہو جاتا ہے۔ اسی طرح سورہ فاتحہ ا

 کی دینے قرارا تصور خارجی کو مناسبت و نظ مابینا کے آیتمیں الرحمٰن الرحیم کے فوراً بعد مالک یوم الدین لای گیا ہے۔

 اعلیٰ قرآنا ہے۔ بھی نواقفیت سے استدلال طرز اور بیان اسلوب کے مجید قرآنا نزدیک ہمارے وجہا دوسری ایک

 بھیا میں قرآنا چناچہا ہے۔ ملتا کو دیکھنے عام اسلوبا کا ایجازا وا حذفا میں زبان عربی اعلیٰ اورا ہےا میںا زبان عربی

 کہ جو کیے اختیارا بھی بلاغت اسلیب دیگر ن قرآنا طرح اسی ہے۔ گیا کیاا اختیار اسلوب کا ایجاز و حذفا جگہ جگہ

 مشاکلہ، ، تمثیا تغلیب، تعریض، التفات،ا استدراک، اعتراض،ا مثلاً ہیں۔ کرتے دلالتا پ ہون کلام بلیا کےا اس

 طرح اسی ہے۔ا ہوتا واضح کلاما نظ سے دلالت کی جنا ہیںا اسلیب کردہا اختیار کے متکلم یہا وغیرہ۔ البدء ال عود

 اپنے مجید قرآنامیں ا استدلال اس عمِہے۔ کیاا استدلال میں حق کے دعاوی اپنے پ مقامات مختلف ن مجید قرآنا

 چیز یہ تو لیے کے مخاطبین اولین کرتا۔ نہیں بیان میں لفظوں کو تعلق کے دلیل اور دعوے سے رعایت کی مخاطبین

 کا انکار سے حیثیتا داخلی کی نظ نواقفیت سے اسلیب کے اس اورا بیانا و زبان لیے ہمارے آجا مگر تھی واضح

 سے فرع فرع، سےا اصل یعنی ہے۔ا کرتا استدلالا پ طریقے فطری مجید قرآنا برآںا مزیدا ہے۔ا گئی بنا باعث

هَاہے۔ فرمان کا تعالیٰ اللہ مثلاً ہے۔ کرتا استدلال پ فروع دیگر سے فرع اور اصل یُّ
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 سے ربوبیت آثار میں آیت

 کر اہتمام معمول غیرا یہا لیےا کے تربیت تمہاری ن پوردگار جس کہا ہےا یہا مراد ہے۔ گیاا کیاا استدلالا پ توحید

 تو دیکھیے میں تناظر اس جائے۔ا لائیا بجا بندگی کیا اس کہ ہےا مستحا کر بڑھ سے سبا کا بات اسا وہی ہےا رکھا

 کےا استدلال فطری یہ بلکہا ہے نہیں جوڑ بے ذکر کا نفی کی شرک بعد کے کرن بیان کو ربوبیت آثار میں آیت

احم جاوید اہے۔ آتا سمنے سے حیثیت کی مقتضیاتا وا لوازم پ طریقے پ  سورہ کے ایک متعین نظ ہون  ہر  قرآن کی 

"اس پ جو ہمارا تبصرہ ہے۔ وہ یہ ہے کہ قرآن کی ہر سورہ ک ایک متعین نظ ِکلام ہے۔ اب ہماری رائے یہ اصاح فرماتے ہیں۔

ہوگا۔ ا نہیں  میں  حالت ِاخفاء  ہوگا،  میں  حالت ِاظہار  ہمیشہ  چاہیے۔ متعین  رہنا  نہیں  مخفی  اسے  تو  ہے  نظام متعین  یہ  کہ  ہے 

حالت ِصراحت میں ہوگا، حالت ِابہام میں نہیں ہوگا۔ اس کلام میں سب سے زیدہ ظاہر ہوگا۔ جو بھی اس کلام میں متعین ہے وہ 

اس کلام میں اظہارات میں سب سے ذیدہ قوی اظہار کے طور پ موجود ہوگا کہ جو پہلی ہی نظر میں دکھائی دے گا۔ اس کیلئے ا

تحقیق ی تاویل کی ضرورت نہیں ہے۔ یہ نظام اگر متعین ہے تو اسے ہر ایک پ، ہر قاری پ یکساں طور پ ظاہر ہون چاہیے۔ یعنی یہ ا

 ثبوتِ وجودی کے طور پ ظاہر ہون چاہیے۔ متعین ک مطلب یہ ہے کہ وہ ثابت فی الوجود ہے۔"ا

 جائزہا کا اعتراضا

مذکورہ بالا اعتراض کی بنیاد ایک عقلی مقدمہ ہے۔ وہ یہ کہ متعین چیز ظاہر و باہر ہوت ہے اس کے لیے تحقیق و تفتیش کی ضرورت ا

نہیں ہوت۔ ہمارے خیال میں یہ ایک کمزور سی بات ہے اس لیے کہ کتنی ہی چیزیں متعین ہون باوجود پدہ اخفاء میں رہتی ہیں۔ ا

مثلاً جن قوانین فطرت کو آج سئنس ن دریفت کرلیا ہے وہ روز اول ہی سے متعین ہیں۔ کسی خاص عہد میں ان ک معلوم ہون ی ا
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 مطالعا اتیاتجا اکا اتاتنقیا والا اہونا پا اقرآن انظا اتصورا اکےا اصاح ااصلاحیا  امولانا

 

ھ ا:ا

 

ت

 

ی ن
ک

 کریگ کے افکار ک اختصاصی مطالعا ا

 

نہ ہون ان کے تعین و عدم تعین سے تعلق نہیں رکھتا۔ پھر ہمارے ایمانی ڈسکورس میں کئنات کی سب سے متعین حقیقت خدا کی 

ذات ہے جو پدہ اخفاء میں رہتے ہوئے بھی ہمارے لیے متعین ہے۔ مزید برآں مطالع قرآن سے یہ بات واضح ہوجات ہے کہ 

اقرآن میں ہر مقامات پ نظ مخفی نہیں ہے۔ اس حوالے سے مولان اصلاحی رق طراز ہیں۔ا

یہ بات اصول کی حیثیت سے پیش نظر رکھنی چاہیے کہ اس باب )نظ قرآن کے باب( میں ہمارا اصلی اعتماد نفس قرآن پ ہے۔ 

وہ بہتر سے بہتر صور ت میں منظم ہے۔ یہ نظ، بعض مخصوص مقامات کے علاوہ، ایک صاح نظر کے لیے ہر جگہ بالکل واضح ا

ہے۔ جن مقامات پ حجاب ہے، وہاں ہم قرآن کے بجاے اپنی نگاہ کو متہم کرتے ہیں۔ نظ قرآن پ ہمارا عقیدہ خارجی دلائل پ 

قائم نہیں ہے، بلکہ اس کی بو ہم ن خود قرآن میں سونگھی اور یہی ہمارے پہلے قدم کی محرک ہوئی۔ا
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  تنقیا کیا ا(الاہورا کیمپس،ا مالا لوئرا ایجوکیشن،ا آفا یونیورسٹا اسلامیات،ا شعبا صدرا)ا امنا شہبازا محما ڈاکٹاپوفیسر ا

 احم جاوید  اور اصلاحی صاحا احسن امینا مولان بالخصوص قرآنا نظ قائلینا نزدیک کےا صاحا منا شہباز محما ڈاکٹ

 کو نظاما و ربطا کےا سورتوںا اورا مناسبت باہمی کی آیت میںان االبیا اور قرآنا تدبرا تفاسیر اپنیا ن غامدی صاح

 میں سور و آیت کی قرآنا علماء کے فراہی مکتبہ نزدیک کے ان ہے۔ لیا کم سے تکلف جگہ جگہ ہوئے کرتے بیان

 من جو بات اہم دوسری ہے۔ جاسکتا دکھای کر نکال بھی میں غالب دیوان نظ کا طرح اس ہیںا کرتے بیان نظ جو

 دعوی کا نظام کے نوعیت پیچیدہ جس میں مجید قرآنا نظ، قائلین کہ یہ وہا ہیںا کرتے بیان میں ضمن اس صاح

 جو کی سورتوں میں مجید قرآنا یعنی چاہیں۔ جانی کی پیش شہادتیں خارجیا سے اولا دور میں حقا کےا اسا ہیںا کرتے

 کی شارعا مثلاً چاہیے۔ ہونی بیان سے طرف کی رسول کے اس اور اللہ حکمت کی اس ہے گئی کی اختیار ترتیب

 کرفرما حکمت فلاں پیچھے کے لان کو عمران آلا سورہ بعد کے البقرہ سورہ کہ تھا چاہیے جان کیاا بیانا یہ سے طرف

ملتی۔ا نہیں شہادتا کوئی کی اس ہمیں میں ذخیرے کے تاریخ و حدیثا کہ ہے یہ واقعا ہے۔
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 جائزہا کا اعتراضا

 نظ اور لینے کم سے تکلف جگہ جگہ میں قرآنا تفسیر سے حوالے کے قرآنا نظ تک جہاں میں اعتراضا بالاا مذکورہ

 قرآنا تدبر کہ ہے یہ نزدیک ہمارے طریقہ درس کا تنقی پ اس تو ہے بات کیا کرن مسلط پ کلام سے خارجا کو

 صاحبان غامدی اور اصلاحی یہاں کہ جائے دکھای یہ کر نکال کو مقام ایک کسی کےا مجید قرآنا سے میں البیان اور

 سورتوں معاملہ یہی ہے۔ کی کوشش کی کرن مسلط پ کلام لاکر سے خارجا کو تصورات اپنے اور ہے برتا تکلف ن

 پ ربط کے سورہ سے سورتوں کی مابعد و سبق ی عمود کسی ہے۔ کا بندی ابواب اور ربط باہمی کے ان عمود، کے

 بیان عمود خودسختہا کا سورہا فلاںا ن علماء کےا فراہیا مکتبا کہا جائے بتای یہا پا طورا متعینا کی بجائےاتنقی نظری

 کو مقدمات مقدر کڑیوں، مخفی کی کلام اصلاً ہیںا چکے کر عرضا بھی پہلےا سے اس ہم کہ جیسا کلاما نظ ہے۔ کردی

 دگر باہما آیت پ بنیادوںا انہی ہے۔ا نم کا کرن بیان کو دلالتوں کی کلاما اسلیب کردہا اختیار کےا متکلما اور کھولنے

 اپنےا سورتیں اورا ڈھلتیا میں وحدتا کی سورہ  تحت کے عمود کےا نوعیتا جامع اورا عمومی ایک ہوتیں، مربوطا

 ایک مجید قرآنا کہ تک یہاں ہیں۔ جات چلی ہوت متعلق سے سورتوں کی لاحق و سبق سے مناسبت کی مضامین

 کردیتا معجز کو عقلوں کی مخالفین میں الفاظ کےا زمخشری علامہ اور آتا سمنے ہمارےا سے حیثیت کی کتاب منظم
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ہے۔ا
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 کوئی میں اولا دورا کیا حکمت کرفرما میںا مناسبت و ترتیب باہمیا کی سورتوںا میں ضمنا اسا اعتراضا دوسرا

 قرآنا ہمیں کہ ہےا درس بات یہا تو سے لحاظ واقعات ہے۔ا گیاا کیاا سے حوالے کے ہون نہ موجود شہادتا خارجی

 کی اختیار بعد کےا اخیرہ عرضہ لیک ہے جاتا مل میں قرآنا خود تو بیان کا حکمت کی ہون نزلا نجماً نجماً کے مجید

 میں ترتیب کی سورتوں لیک ملت۔ نہیں کہیں میں حدیث و قرآنا ذکر کا حکمت کی سور و آیت ترتیب وال جان

 حکمت کوئی میں دینے ترتیب کو سورتوں کہ ہےا نہیں درس نکالنا نتیجہ یہ سے ہون نہ بیان کے حکمت کرفرما

 م کو وجود عدم ذکر عدم کا چیز کسیا کہ لیےا اس ہے۔ نہیںا ہیا نظر پیشا سے سرے

 

ز

 

سلت
م

 کے اس ہوتا۔ نہیں 

 ہے ہوت اندازا اثر پ مفہوما و مدعا تعیینا کہ ہے اہم ہی اتنیا اگرا ترتیبا کی سورتوں کہ جائےا کہاا یہا اگرا میں جواب

 کہیں یہ ہم میں ضمن اس ے۔کر بیان میں لفظوں اسے شارعا کہ تھا ضروری یہ نظر پیش کے اہمیت کی اس تو

 ہے۔ دی قرار ضروریا کو تدبر و تفکر لیے کے نصیحا حصول اور ہدایت اخذ سےا مجیدا قرآنا نا شارعا کہ گے

 کے کر تدبر پ مضامین کے سورتوں تو ہیںا کرتے بات کی حکمت کرفرما میں ترتیب کی سورتوں ی نظ ہم جب

 کلام درحقیقت بنیاد کی و سور میں پائی جان  والی ترتیب و مناسبت آیت اور ہیںا کرتے تعمیل کی حکا اسی کے شارعا

 کی سورتوں جو ہیںا کردیے جمعا شواہدا و قرائن وہا جگہا جگہا میںا کلام اپنےا ن متکلما ہیں۔ا ہوتے قرائن داخلی کے

 کرنا بیان کو فلسفا اورا حکمتا کیا دین پورے معاملہ یہی ہیں۔ کردیتے نقاب بے پا ہم کو حکمت کرفرما میںا ترتیب

قائلین نظ بالخصوص اصلاحی اور غامدی صاحبان پ چونکہ یہ تنقی کی جات ہے کہ انہوں ن قرآن مجید کی تفسیر میں نظ اہے۔ کا

کلام کو برتنے میں جگہ جگہ تکلف سے کم لیا ہے۔ اس لیے آخر میں ہم سورہ کوثر کو بطور مثال پیش کریں گے اور یہ دکھان کی 

جاتا ہے۔ا ہوتا چلا  واضح  دلالت سے  کی  قرائن  و  الفاظ  اپنے  سورہ کے  خود  یۡنٰکَ  کوشش کریں گے کہ نظ کس طرح 
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دی ہے،)اے ا﴾۳﴾اِنَّ ش کر  یہ خیر کثیر تمھیں عطا  ہم ن 

اسِ میں شبہ نہیں کہ  اسُی کے لیے قربانی کرن۔  اور  )اسِ بیت عتیق میں اب( اپنے پوردگار کی نماز پڑھنا  اسِ لیے تم  پیغمبر(، 

ھا را دشمن ہی جڑ کٹا ہے، اسُ ک کوئی نم لیوا نہ رہے گا۔ا

م

 

ت

ا

پہلی آیت میں کوثر کے بعد نماز اور قربانی کے ذکر کو لان سے یہ واضح ہوتا ہے کہ کوثر ک مصداق کوئی ایسی چیز ہونی چاہیے جو ان ا

بیت اللہ ہے جہاں نماز و قربانی جمع ہو جات ہے۔ مزید برآں یہ الہذا یہ بات قطعی ہے کہ ا ادونوں یعنی نماز اور قربانی سے متعلق ہو۔

جس ماحول میں یہ سورہ نزل ہوئی ہے اس وقت بیت اللہ پ قریش ک قبضہ تھا۔ جنہوں ن اسے شرک و بت پستی ک گڑھ بنا کر ا

ا ک میں 

 

 ی
رکھ دی تھا۔ اس تناظر میں یہ بشارت دی جارہی ہے کہ یہ بیت اللہ ہم عنقریب تمہیں عطا کرن جارہے ہیں۔ ان اعطن

تاکید اور ماضی ک صیغہ اظہار قطعیت کے لیے ہے۔ یعنی گوی یہ کم ہو چکا۔ آگے فصل لربک وانحر اس عطیہ خداوندی کے تقاضے 

کے طور پ بیان ہو رہا ہے۔ یعنی اب اس کے حق کے طور پ اس بیت عتیق میں اپنے پوردگار ہی کے لیے نماز پڑھو اور اسی کے 

 ھو الابتر کے الفاظ مخالفتوں کے ہجوم میں غلبے کی بشارت کو بیان کررہے ہیں جو حرف بہ ا

ک  

لیے قربانی کرو۔ آخر میں ان شان

حرف پوری ہوئی۔ اس سری گفتگو کی روشنی میں نہ صرف سورہ ک نظ واضح ہوتا ہے بلکہ کوثر ک ایک معنی و مصداق قطعی طور پ ا

بیان کردہ مفہوم کو اسی اصول پ کوالیفائی  امفہوم مراد لینا چاہے تو اسے اپنےمتعین ہو جاتا ہے۔ لہٰذا یہاں اگر کوثر ک کوئی دوسرا ا

 کرکے دکھان چاہیے۔ اس لیے کہ سورہ میں الفاظ ک انتخاب اور آیت کی ترتیب من جانب اللہ ہون کی حیثیت سے قطعی ہے۔ا
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 مطالعا اتیاتجا اکا اتاتنقیا والا اہونا پا اقرآن انظا اتصورا اکےا اصاح ااصلاحیا  امولانا
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 کریگ کے افکار ک اختصاصی مطالعا ا

 

 بحثا خلاصا

تر ا تمام  یہ  اولاً  کہ  ہے  ہوتا  یہ معلوم  تجیت مطالع کرن سے  ک  وال تنقیات  جان  کی  پ  قرآن  فراہی کے تصور نظ  مکتب 

ہیں۔  فکر سے متعلق  نتائ  والے  ہون  پیدا  سے  برتنے  کو  نظ  تصور  اصلاً  یہ  ثانیاً  اور  ہیں  اصول  میں  نوعیت  اپنی  تنقیات 

اعتراضات ک محور یہ ہے کہ تصور نظ کو باہر سے لا کر قرآن پ وارد کیا جارہا ہے۔ نظ باہر سے لا کر قرآن پ وارد کیا گیا ہے۔ یہ ا

ایک دعویٰ ہے۔ اس کی دلیل ہمارے نزدیک یہی ہو سکتی ہے کہ قرآن کے کسی مقام کو متعین طور پ پیش کیا جائے جہاں نقدین ا

 کے خیال میں تکلف برتا گیا ہے ی اس مقام پ آیت ک جو نظ بیان کیا گیا ہے اور سورہ ک جو عمود متعین کیا گیا ہے اس کو کلام میںا

ہماری نظر  ااب تک کی تنقیات میں االفاظ، جملے کی تالیف، سیاق و سباق اور سورہ ک مجموعی نظام قبول کرن سے انکار کررہا ہے۔

سے ایک بھی تنقی ایسی نہیں گزری جس میں عملی طور پ یہ دکھای گیا ہو۔ لہذا ہم اپنے فہم اور مطالعے کی روشنی میں اس نتیج پ ا

 پہنچے ہیں کہ قرآن مجید میں نظ پای جاتا ہے جو پڑھنے والے کو ایک تاویل تک پہنچن ک ایک محکم اور قطعی ذریعہ ہے۔ 
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