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Abstract 

This article explores the unique and reformist approach of Allama 

Tamanna Imadi towards Quranic interpretation. He is characterized 

by his inclination to diverge from traditional narratives and his 

commitment to interpreting the Qur'an primarily through the Qur'an 

itself. This methodology often led him to conclusions that were not 

only different from but at times in direct opposition to the consensus 

of mainstream Sunni exegetes. In certain instances, he openly rejected 

the views of classical scholars and insisted on his interpretations as 

definitive. For example, he held the controversial belief that during 

the first revelation in the Cave of Hira, a written form of the Qur'an 

was presented, taught to the Prophet صلى الله عليه وسلم, and even transcribed by 

him contrary to the established Sunni narrative of the Prophet's 

illiteracy at that time. Furthermore, he strongly opposed the practice 

of enslaving war captives and equated sexual relations with female 

slaves without marriage to fornication. He also asserted that the 
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Qur'an was compiled and codified during the Prophet's lifetime, 

dismissing the traditional view that this occurred during the caliphate 

of Abu Bakr (RA), considering the latter claim to be a fabrication 

introduced by later figures. 

Keywords: Allama Tamanna Imadi, Quranic interpretation, 

mainstream Sunni, classical scholars, cave of hira, Sunni narrative, 

war captives   

 تمہی 

کا تجزیاتی مطالع ہے ۔ جس میں ہم علامہ صاحب کی آیات کے   قرآنی    ہماری تحقیق کا موضوع علاتمنا عمادی کی تفسیری مباحث 

روایات سے مختلف ہے۔ موصوف اکثر تفسیری اہل سنت کی  حوالے سے کی گئی وہ تفسیر زیر بحث لائیں گے جو جمہور مفسرین اور  

روایات میں ایک منفرد اور قلیدی مؤقف رکھتے ہیں اوربعض اوقات باقاعدہ چیلنج کے ساتھ روایت پسند طبقے کو مخاطب کرتے  

علامہ صاحب روایات سے کچھ فاصلے پر رہتے ہیں اور اکثر احادیث کو موضوع اور من گھڑت قرار دیتے ہیں مگر ایک طرف  ہیں۔ 

ان کا کہنا یہ ہے کہ میں صرف صحیح  حدیث کو تسلیم کرتا ہوں مگر دوسری طرف ان کی تصنیفات میں احادیث سے استدلال بھی 

نہیں پایا جاتا بلکہ وہ خود ہی قرآنی آیات سے من پسند تفسیر اخذ کر رہے ہوتے ہیں اور اسے ہی حرف آخر سمجھتے ہیں۔ یہی وجہ ہے  

 اسی ضمن میں حافظ زبیر علی زئی ؒ لکھتے ہیں : کہ لوگوں کا ان پر منکرین حدیث ہونے کا الزام ہے۔

تمنا عمادی کے نزدیک احادیث صحیحہ کا وجود"منافقین عجم" کی متفقہ سازش کا نتیجہ ہے اور اصل حجت قرآن پاک کا وہ مفہوم ہے  

وہ صحاح ستہ ہی نہیں بلکہ کے مطابق  جو تمنا عمادی نے سمجھا ہے۔ تمنا   احادیث میں ہے چاہے  کوئی حدیث بھی جو موجودہ کتب 

ساری کتب احادیث کی متفق علیہ ہی کیوں نہ ہو ، اس وقت تک صحیح نہیں کہی جا سکتی جب تک درایت قرآنیہ اس کی صحت پر مہر 

یہاں درایت قرآنیہ سے مراد تمنا عمادی اور اس کی کمپنی کے لوگوں کی خود ساختہ درایت ہے۔ تصدیق ثبت نہ کر دے۔  
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 تعارف 

علامہ تمنا عمادی صوبہ بہار کے ایک مردم خیز قصبہ پھلواری کے رہنے والے تھے ، اور ایک ایسے علمی و دینی خاندان کے رکن تھے  

کا سلسلہ قائم ہے۔   دو سو سال سے علم و مشیخت  رکھا  ء کو پیداہوئے۔  1888جون،    14آپ  جہاں  الحق  نام حیات  والدین نے 

اور    پھر  تھا ازاں  وہ اپنے ننھیالی نام محمد محی الدین سے مشہور ہوئے    تکمی   کی  درس نظامی  تمنا عمادی کے نام سے شہرت پائی۔ بعد 

زبان سے نابلد    ییزالکمال تھے۔ انگر  منتہی  زبان میں  زبان اور فارسی  عربی  یا۔ گوسے کی  الحق یر نے اپنے والد شاہ نذ  صاحب  تمنا

  ء تک عربی 1918ء سے  1910تمنا    ںیہا۔    کرلی  رملازمت اختی   پٹنہ میں  ،ہونے کے بعد اولاً مدرسہ حنیفیہ  تھے۔ فارغ التحصیل

علامہ تمنا اپنے اہل و    ء میں1948  فارسی اور عربی ادب میں علامہ شبلی سے استفادہ کیا۔  زبان کے مدرس رہے۔  زبان اور فارسی

خانہ بھی   لعیا اپنا کتاب  وہ  وہاں حکومت    کے ہمراہ ہجرت کرکے ڈھاکہ چلے گئے۔ڈھاکہ جاتے ہوئے  ساتھ لے گئے تھے۔ 

ڈھاکہ    یویڈعرصے تک ر  یل۔ وہ ط آؤ بھگت ہوئی  خاصی  حلقوں میں  ۔ علمییامکان د  وسیع  یک ا  رہائش کے لیے  پاکستان نے انھیں
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       –، )جنور ی  1، شمار ہ  8ا لقمر، جلد  

 

(   5202مار چ  

اور یہاں بقیہ زندگی کے ایام بسر کیے۔ آپ    پھر آنکھ کے آپریشن کے سلسلے میں کراچی آگئے  نشر کرتے رہے۔  آن سے درس قر

ء کو گلے کے سرطان کے باعث کراچی میں انتقال فرما گئے۔  1972نومبر  27
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 خدمات علامہ صاحب کی علمی  

حوالے سے بھی کثیرتصانیف موجود ہیں جن  علامہ تمنا صاحب کی تصانیف ادب اور شاعری کے لحاظ سے بھی اور مذہبی و اسلامی  

: و عقلمیں  و معاد،  مثنوی مذہب  و تانیث،  ایضاحِ سخ ،  مثنوی معاش  ب ہ،رسالہ تذکیر 
ک
القرآن ،تمنائے سخ ،افعالِ مر ، اعجاز 

  ،

 

ن
 
می

 

لث

ا الدرر  سہ، جمع القرآن، الطلاق مرتن وغیرہ۔الصلاۃ اسبعہ قراءت، 
م

 

خ
ل

ان کی مختلف   قرآنی سے    تصانیف  ذیل میں ہم 

 منفرد نظریہ پیش کریں گے اور ساتھ ہی ان کا جمہور مفسرین سے علمی محاکمہ بھی کریں گے۔ آیات کی تفسیر کے حوالے سے  

 قرآن کا مصحف کی شکل میں نزول 

، پر ایک عجیب و غریب اور منفرد مقدمہ قائم   علامہ صاحب سورۃ علق کی ابتدائی آیات جو کہ نزول وحی کے آغاز کا سبب تھیں 

۔ نہ   الفاظ موجود تھے  تو اس کے پاس لکھی ہوئی صورت میں  آیا  کرتے ہیں کہ جب پہلی دفعہ فرشتہ آں حضورصلى الله عليه وسلم کے پاس 

صرف سورۃ علق کی ابتدائی پانچ آیات لکھی ہوئی تھیں بلکہ ان سے پہلے بسم اللہ بھی لکھی ہوئی تھی کیوں کہ ہر سورت سے پہلے  

بسم اللہ پڑھنا قرآن کے تواترسے ثابت ہے۔ اور مزید یہ کہ جب فرشتے نے پڑھنے کا کہا تو آپصلى الله عليه وسلم نے فرمایا میں پڑھنا لکھنا 

اور وہ اپنے ساتھ ایک لکھا ہوا نسخہ  نہیں جانتا پھر جب بار بار آپصلى الله عليه وسلم کو سینے کے ساتھ لگا کر بھینچا تو آپصلى الله عليه وسلم کو پڑھنا آگیا 

 لے کر آئے تھے جس چیز کے پڑھنے کا آپ صلى الله عليه وسلم کو سکھایا گیا۔چناچہ علامہ صاحب لکھتے ہیں:

"لہذا آغاز وحی کے سلسلے میں صحیح صورت حال وہی بنتی ہے جس کا تذکرہ ہم نے پہلے کیا۔ یعنی غار حرا میں  

حضرت جبریل آئے۔ آکر انہوں نے پہلے اپنا تعارف کرایا، پھر حضور صلى الله عليه وسلم کو تلقین ایمان کی وحی زبانی 

)غیر متلو(کی۔ پھر بسم اللہ الرحمن الرحیم کے ساتھ سورۃ فاتحہ کی وحی قرآنی پیش کی پھر وہیں عملاً طریقہ  

صلوۃ سکھایا۔پھر اسی موقع پر بسم اللہ الرحمن الرحیم کے ساتھ سورۃ علق کی ابتدائی پانچ آیات اس کتاب  

میں پڑھوائیں جو ایک ریشمی رومال میں لائے تھے۔" 
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اور   مندرجہ بالا مقدمہ پیش کرتے ہوئے علامہ صاحب جمہور مفسرین اور محدثین کی آراء سے بالکل الگ رائے قائم کرتے ہیں 

مزید حیرت کی بات یہ ہے کہ اس مؤقف پر  کسی قسم کا حوالہ بھی نقل نہیں کرتے کہ کہاں سے انہیں یہ اطلاع ملی اور کس بنیاد پر 

وہ یہ کہانی بنا رہے ہیں ۔ ان کا کہنا بس اتنا ہے کہ چونکہ پڑھنے کا کہا گیا تو آپصلى الله عليه وسلم کا ایسا جواب ارشاد فرمانا کہ میں پڑھنا نہیں  

جانتاپھر لازمی کچھ لکھا ہو گا جس کو پڑھنے کا حضرت جبریلؑ نے اصرار کیا اور جب گلے لگایا تو آپ صلى الله عليه وسلم میں پڑھنے کی صلاحیت 

 رکھ دی گئی۔چناچہ مزید لکھتے ہیں کہ: 

"اقراء، جس کے حکم سے اس سورۃ کی ابتداء ہے اس حکم کی تعمیل کی صلاحیت آپصلى الله عليه وسلم میں نہ تھی حکم 

الہی کے مطابق حضرت جبریلؑ نے حضور صلى الله عليه وسلم سے تین بار معانقہ کیا ، اس طرح انہوں نے بذریعہ وحی  

آپصلى الله عليه وسلم میں پڑھنے کی صلاحیت پیدا کر دی اور آپ صلى الله عليه وسلمنے پڑھ کر اس حکم کی تعمیل فرمائی اور اب  

آپ صلى الله عليه وسلم قاری یعنی پڑھنے کی صلاحیت والے ہو گئے اور یقیناً دوسرے پڑھنے والوں سے آپ صلى الله عليه وسلم کی  

صلاحیت زیادہ ہی ہو گی۔ کم نہ ہو گی۔ خصوصی تعلیم کو عام تعلیم سے بہتر ہی ہونا چاہیے۔ " 
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وہ اپنے   علامہ صاحب کی عبارتوں پر اگر غور کیا جائے تو ایک بات واضح ہوتی ہے کہ ان کے اکثر بیانات اندازے پر مبنی ہیں۔ 

ذہن کی اختراع کو بیان کرتے ہیں اور اسی کو حرف آخر سمجھتے ہیں ۔ اور نہ صرف اپنی حد تک ایقان رکھتے ہیں بلکہ دوسروں کو بھی  

علامہ عمادی صاحب کی مندرجہ بالا مؤقف کو مفسرین کی نظر سے  مجبور کر رہے ہوتے ہیں کہ وہ ان کے نظریات کی تائید کریں۔ 

سے  دیکھنے کی کوشش کریں تو ہمیں کہیں کوئی ایسا نظریہ نہیں ملتا بلکہ تقریباً تمام محدثین نے غار حرا میں موجود واقعہ کو علامہ تمنا  

 مختلف ہی بیان کیا ہے۔ چناچہ علامہ ابن جریر طبری اپنی تفسیر میں یوں نقل کرتے ہیں:

آپ )صلی اللہ علیہ وآلہ وسلم( نے فرمایا جبرائیل )علیہ السلام( میرے پاس آئے اور کہنے لگے ، اے محمد "

)صلی اللہ تعالیٰ علیہ وآلہ وسلم ( اقراء پڑھو ۔ آپ نے جواب دیا میں کیا پڑھوں ؟ جبرائیل )علیہ السلام(  

نے مجھے سے چمٹا کر پھر کہا اے محمد )صلی اللہ تعالیٰ علیہ وآلہ وسلم ( پر ھو ! آپ نے کہا میں کیا پڑھوں ؟ اس  

م تک پہنچے ، پھر آپ خدیجہ )رض( 

ی عل

نے کہا اقراء باسم ربک الذی خلق ، یہاں تک کہ وہ علم الانسان مالم 

کے ہاں آئے اور فرمایا اے خدیجہ ! میرے خیال میں تو موت میرے سامنے پیش کی گئی ہے۔ اس نے کہا 

کسی بےحیائی کا  نے کبھی  آپایسا ہرگز نہیں ۔ اللہ کی قسم ! آپ کا رب آپ کے ساتھ ایسا کرنے والا نہیں ، 

۔" ارتکاب نہیں کیا 
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اور غالباً علامہ صاحب شق صدر کی روایات کو درست تسلیم نہیں کرتے شائد اسی وجہ سے انہوں نے اپنے مؤقف کی دلیل کے  

لیے وہ پیش نہیں کیں ۔ ورنہ ان روایات کی مدد سے انہیں اپنا نظریہ ثابت کرنا نسبتاً آسان تھا۔ جس میں وہ یہ کہہ سکتے تھے کہ 

جب شق صدر ہوا تو اس میں حکمت و بصیرت رکھی گئی اور ساتھ میں لکھنے پڑھنے کی صلاحیت بھی شامل تھی۔اور  یہ بات ان کے  

 لیے ایک مضبوط دلیل کی حیثیت رکھتی۔

 "الانسان"عہد کا یا جنس کا 

انّ   "  5سورۃ علق کی آیت نمبر  
ّ
ْ

 

ن ّ الْاِ

ّ
َ
ّ
م  عَل

لّ
ْ
ی عّ

ا لَمْ 
ّ
مْ م

ّ ل
ْ
ی عّ

ا لَمْ 
ّ
" م

6

تمنا عمادی صاحب اس بات پر بحث کرتے ہیں کہ  "الانسان" میں میں    

مانا جائے تو  م  لا  والا  ۔ ان کے نزدیک عہد والا ہی ہے، کیوں کہ اگر عہد  والا  اپنا    انہیںتعریف سے انسان عہد والا بنتا ہے یا جنس 

مؤقف ثابت کرنا آسان ہو گا کہ نبی کریمصلى الله عليه وسلم کو اللہ تعالی نے غار حرا میں لکھنا پڑھنا سکھا دیا تھا۔ مگر وہ یہ لچک دینے کے تیار ہیں 

 کہ جنس والا مان لیا جائے مگر وہ یہاں پر ایک نئی منطق لے کر آجاتے ہیں۔چناچہ علامہ صاحب فرماتے ہیں: 

"اگر الانسان پر الف لام عہد کا نہ مانا جائے جنس کا ہی مان لیا جائے اور نوع انسان مراد لی جائے جب بھی  

یہ سوال ہوتا ہے کہ اگر دوسروں کو قلم کے ذریعے ایسی باتوں کی تعلیم فرمائی گئی جن کو وہ قلم کے ذریعے  

تعلیم حاصل کئے بغیر جان نہیں سکتے اور اپنے رسول ہی کو قلم کے ذریعہ تعلیم نہیں فرمائی تو وہ باتیں جن کا  

علم بغیر تعلیم بالقلم کے حاصل نہیں ہو سکتا ان باتوں کے علم سےاپنے رسولصلى الله عليه وسلم کو کیوں محروم رکھا؟ّ  

۔ اپنے رسولصلى الله عليه وسلم کو تو دوسروں سے زیادہ علم سکھانے کی ضرورت تھی 
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کی   علوم   اسعلامہ صاحب  سے  تو بہت  لگایا  ساتھ  اپنے  نے جب  کہ حضرت جبریلؑ  ہے  ملتی  سے  تفاسیر  تائید بعض  کی  بات 

آپصلى الله عليه وسلم میں منتقل فرما دیے۔جیسا کہ پیر کرم شاہ الازہری اس آیت  کی تفسیر میں مولانا ثناءاللہ پانی پتی کے حوالے سے کچھ  

ل ان یکون المراد بالانسان محمدا )صلی اللہ علیہ وآلہ وسلم( فاللہ سبحانہ علم نبیہ )صلی اللہ " کہ ایسا انداز اپناتے ہوئے فرماتے ہیں 
م

 

 حث
ی
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 الغطات الثلاث علوم الاولین والآخرین

 

یعنی ممکن ہے کہ اس آیت میں الانسان سے مراد محمد )صلی اللہ "۔  علیہ وآلہ وسلم( بت 

آخرین کے  وعلیہ وآلہ وسلم( ہوں۔ پس اللہ تعالیٰ نے جبرائیل کے تین بار بھینچنے سے اپنے نبی )صلی اللہ علیہ وآلہ وسلم( کو اولین  

علوم سکھا دیے۔ 

8

"کا مگر     اگر "قلم  وہ مفسرین کے یہاں دستیاب نہیں ہے۔ یعنی  جو بات علامہ تمنا یہاں ثابت کرنا چاہتے ہیں 

 تعلق وہاں پیش آنے والے واقعات سے ہے تو ایسی مراد میں علامہ صاحب کا تفرد پایا جاتا ہے۔  

 قلم اور رق منشور 

علامہ صاحب صرف اس وقت قلم سے سکھانے کا نظریہ ہی نہیں پیش کرتے بلکہ قلم کے ساتھ رق منشور کی بھی بات کرتے ہیں 

 ۔ گویا علامہ صاحب کے نزدیک کاغذ قلم دونوں ہی غارحرا میں پیش کیے گئے اور جو کچھ بھی پڑھنا سکھانا تھا وہ لکھا گیا اور پھر پڑھایا 

مگر اس کے بعد آپصلى الله عليه وسلممیں  یہی وجہ تھی کہ آپصلى الله عليه وسلم نے تین دفعہ لکھا ہوا پڑھنے سے انکار کیا کہ میں پڑھنا نہیں جانتاگیا۔  

پھر آپصلى الله عليه وسلم سے وہ پڑھوایا بھی گیا۔ یہ بات بیان کرتے ہوئے  کہ آپ لکھا ہوا پڑھ سکتے تھےاور  وہ صلاحیت پیدا کر دی گئی تھی 

آپ صلى الله عليه وسلم میں لکھنے کی صلاحیت بھی    بلکہ اس سے اگلی بات یہ بیان کرتے ہیں کہ  م نہیں کرتے ہیں علامہ صاحب یہاں پر قصہ تما

 چناچہ فرماتے ہیں: پیدا کی گئی اور آپ صلى الله عليه وسلم سے لکھوایا بھی گیا۔

اس لیے یقیناًحضرت جبریل ؑ قلم بھی ساتھ لائے تھے۔ اور "رق منشور" )پھیلا کر خشک کی ہوئی جھلی جو  "

کاغذ کی طرح لکھنے کے لیے بنائی جاتی تھی(۔اس کا ایک ورق بھی ساتھ لائے تھے۔ اور جو کچھ  

حضورصلى الله عليه وسلم سے پڑھوایا تھا اس کو حضورصلى الله عليه وسلم سے اس رق منشور پر لکھوا بھی لیا تھا۔ ورنہ یہاں قلم سے  

لکھوانے کا ذکر کیوں فرمایا گیا۔" 

9

 

جو  الفاظ سے    اجمالی علامہ صاحب اس بات پر بضد ہیں کہ قرآن کے مندرجہ بالا عبارت کا بغور جائزہ لیا جائے تو معلوم ہوتا ہے کہ 

نہ   ہو  رہی  نہ قرآن کی کسی آیت سے ہو  اس پر کوئی وضاحت   آیا تھاچاہے  واقعہ پیش  آیا وہی حقیقت میں بھی  ان کو سمجھ  واقعہ 

یہی وجہ ہے کہ علامہ صاحب اپنی تائید میں حدیث سے اس کی دلیل ملتی ہو اور نہ کسی سیرت کی کتاب نے وہ واقعہ نقل کیا ہو۔  

حوالہ نہیں دیتے۔ کا  نگار  یا سیرت  و سیرت  کسی مفسر  جو کہ جمہور مفسرین  روایت بیان کرتے ہیں  ایک  پانی پتی  ءاللہ  ثنا  قاضی 

 نگاروں نے بیان نہیں کی ۔وہ فرماتے ہیں کہ:

جبرائیل )علیہ السلام( رسول اللہ )صلی اللہ علیہ وآلہ وسلم( کے سامنے خوبصورت ترین شکل اور پاکیزہ  "

ترین خوشبو کے ساتھ نمودار ہوئے اور کہا : محمد )صلی اللہ علیہ وآلہ وسلم( ! تم کو اللہ سلام کہتا ہے اور فرماتا  

ان کو کلمہ لا الٰہ الَا اللہ کی دعوت دو پھر جبرائیل  ‘ہے کہ تم جن و انس کے لیے رسول )بنا کر بھیجے گئے( ہو  

فوراً پانی کا ایک چشمہ ابل پڑا۔ جبرائیل )علیہ السلام( نے اس سے خود وضو کیا   ‘نے اپنا پاؤں زمین پر مارا  

اور رسول اللہ )صلی اللہ علیہ وآلہ وسلم( کو )اسی طرح( وضو کرنے کا حکم دیا )حضور )صلی اللہ علیہ وآلہ  

اور رسول اللہ )صلی   ) علیہ السلام( نماز پڑھنے کھڑے ہوگئے  وسلم( نے بھی وضو کیا( حضرت جبرائیل 

السلام( نے   ) علیہ  اس طرح جبرائیل  دیا۔  حکم  کا  نماز پڑھنے  )اپنے ساتھ(  کو بھی  وسلم(  وآلہ  اللہ علیہ 

۔ "رسول اللہ )صلی اللہ علیہ وآلہ وسلم( کو وضو اور نماز کی تعلیم دی پھر خود آسمان پر چڑھ گئے

10

 

 نبی کریمصلى الله عليه وسلم کاہاتھ سے لکھنا  
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 تفسیری مباحث کا تجزیاتی مطالع   : تمنا عمادی کی تحریرات  

 

قرآنی شہادات پیش کرنے پر مجبور ہیں۔اور  صرف  علامہ عمادی صاحب چونکہ روایات سے بہت دور ہیں لہذا اپنے نظریات پر  

ساتھ میں یہ بھی فرماتے ہیں کہ میرے دعوی کی شہادت کسی روایت سے نہیں ملتی اور درایت سے جو استدلال میں نے کیا ہے اہل  

نہ مانیں گے۔  روایت پرست کبھی  تو ضرور تسلیم کریں گے مگر  دیانت  و  انصاف 

11

علامہ صاحب سورۃ عنکبوت کی آیت پیش  

وْنَ کرتے ہیں:
ُ
بْطِل

ُ ْ
ابَ الْ

َ
رْت

َّ
ا لَ

ً
هٗ بِيَمِيْنِكَ اِذ

ُّ
ــط

ُ
خ
َ
 ت

َ
لَ بْلِهٖ مِنْ كِتٰبٍ وَّ

َ
وْا مِنْ ق

ُ
تْل
َ
نْتَ ت

ُ
۔ وَمَا ك

12

اور ساتھ ہی ترجمہ کرتے  

"اور تم )اے رسول(اس )قرآن کے نزول( سے پہلے نہ کوئی کتاب پڑھ سکتے تھےاور نہ اپنے ہاتھ سے کچھ لکھ سکتے تھے۔ ہیں:

)ورنہ (اس وقت یہ باطل پرست لوگ بہت شک شبہے پیش کرتے رہتے۔"

13

علامہ صاحب اس آیت سے استدلال لیتے ہیں کہ 

نہ اس آیت میں "من قبلہ" کا فقرہ نہ  بعثت کے وقت آپ صلى الله عليه وسلم کو لکھنے پڑھنے دونوں کی صلاحیت بدرجہ اتم عطا فرما دی گئیں ور 

یہ مفہوم مراد لینے  ہوتا۔ یہ "من قبلہ" صاف بتا رہا ہے کہ من بعدہ آپ صلى الله عليه وسلم میں ضرور لکھنے پڑھنے کی صلاحیت آگئی تھی۔  

یا عقیدت میں غلو کے باعث یہ مراد لیتے ہیں  میں علامہ تمنا کے ہم ذہن وہ لوگ ہیں جو یا منکرین حدیث یا مستشرقین میں سے ہیں 

 ۔چناچہ اس حوالے سے علامہ عبدالسلام بھٹوی صاحب لکھتے ہیں: 

الواقع لکھنا پڑھنا  "بعض لوگوں نے "من قبلہ"کے لفظ سے دلیل لی ہے کہ نبوت سے پہلے تو آپ فی 

ان   تھا۔  لیا  سیکھ  پڑھنا  نے لکھنا  وسلم(  وآلہ  علیہ  اللہ  )صلی  آپ  بعد  کے  نبوت  مگر  تھے،  جانتے  نہیں 

کر   ہو  پڑھ  ان  ایک شخص  کہ  سوچا  یہ نہیں  بات کہی ہے،  یہ  وجہ سے  کی  غلو  حضرات نے عقیدت میں 

سارے جہاں کا استاذ بن جائے، یہ زیادہ حیران کن بات اور اللہ تعالیٰ کی قدرت کا کرشمہ ہے یا یہ کہ کوئی  

عالم فاضل اور پڑھا لکھا شخص کوئی کتاب تصنیف کر کے لے آئے۔ آپ )صلی اللہ علیہ وآلہ وسلم( کے  

ابی  نامہ علی بن  کا صلح  واقعہ ہے، جس  کا  امیَ ہونے کی دلیل صلح حدیبیہ کے معاہدے  آخری وقت تک 

  طالب ؓنے تحریر کیا تھا۔
ُ
اہ
ّ
َارّ ّ

 

الّ ق ّ

 

ِ ق
ْ
 ِ
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ّ سُوْلّ اللّٰہِ ف

ّ
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ُ
ْ
ٍَّ امْ ي 
ِ
ل
ّ
لعِ

قّاالّ 
ّ ااہ   ف

ّ
ح
ّ
م
ّ ف

 ، 
ُ
اہ ّ
َ
إِی 

دہِِ (
ّ
 ِ
 
سَلَّمّ ب

ّ
 صَلَّی اللّٰہُ عَلَیْہِ و

ُ
َ ي 
ِ
ثَّ 

 

لی

ا
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اور وہیں پہ جب نام مٹانے کی باری آئی تو آپصلى الله عليه وسلم نے حضرت علیؓ سے   

فرمایا تھا کہ مجھے دکھاؤ کہاں لکھا ہے ۔ پھر جب دکھایا گیا تو آپصلى الله عليه وسلم نے اپنے ہاتھ سے مٹا دیا۔ 

15

 

یہ بات بڑی واضح طر پر معلوم ہوتی ہے کہ اگر نبی کریمصلى الله عليه وسلم کو امی تسلیم کیا جائے اور پڑھنے لکھنے کے عدم ثبوت کو مانا جائے 

جیسا کہ قرآن و سنت کی مرضی و منشاء ہے تو یہ بات قرآن حکیم کے حوالے سے  قطعاً معجزاتی ہو گی کہ کیسے ایک ان پڑھ شخص اتنا  

بناتے  بڑا کلام لا سکتا ہے ، یہ تو یقیناً کسی اعلی ہستی کا کلام ہے ۔ اور اگر نبی کریم صلى الله عليه وسلم پڑھنا لکھنا جانتے ہوتے تو کفار بہت سی باتیں  

کہ یہ تو اپنے پاس سے کتاب گھڑ لی گئی ہے ۔ اب جب کہ حضور صلى الله عليه وسلم امی تھے اور اس بات سے اہل مکہ اچھے سے واقف تھے اسی  

لِيْنَ  لیے انہوں نے اعتراض کا انداز بدل دیا۔چناچہ قرآن مجید میں ان کا اعتراض اس طرح بیان کیا گیا: وَّ
َ ْ
سَاطِيْرُ الَ

َ
ا ا

ْٓ
وْ
ُ
ال
َ
وَق

 
ً

صِيْل
َ
ا  وَّ

ً
رَة

ْ
يْهِ بُك

َ
ى عَل

ٰ
مْل

ُ
هِيَ ت

َ
بَهَا ف

َ
تَت
ْ
  اك
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اور انھوں نے کہا یہ پہلے لوگوں کی کہانیاں ہیں جو اس نے لکھوا لی ہیں، سو وہ پہلے   "  

یعنی کفار کا یہ الزام تھا کہ آپصلى الله عليه وسلم نے معاذ اللہ یہ قرآن کسی سے لکھوا لیا ہے ۔ اگر   "پہر اور پچھلے پہر اس پر پڑھی جاتی ہیں۔

آپ صلى الله عليه وسلم پڑھنا لکھنا جانتے ہوتے یا نبوت کے بعد ہی سب کچھ لکھنا پڑھنا آگیا ہوتا تو وہ کبھی بھی یہ الزام نہ لگاتے ، بلکہ یوں  

کہتے کہ آپ نے خود سے لکھ لیا ہے۔ شائد علامہ صاحب کی نظر سے یہ آیت نہیں گزری ورنہ شائد وہ اپنے مؤقف میں کچھ نرمی 
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اگر آپ پڑھے لکھے ہوتے تو باطل پرستوں  پیدا کرتے۔اور یہ بھی تصور کیجیے کہ مشرکین نے ابھی نسبتاً چھوٹا الزام لگایا ہے اور  

 کے شکوک و شبہات کا اور بہتان باندھنے کا کیا حال ہوتا۔ 

 جنگی قیدی اور غلام 

"پورے قرآن مجید میں کہیں بھی کوئی ایسا حکم نہیں ملتا کہ جہاد میں جو قیدی تمہارے  علامہ تمنا صاحب رقم طراز ہوتے ہیں کہ :

" ہاتھ آئیں تم ان کو اپنا غلام بنا لو اور ان کی عورتوں کو لونڈیاں بنا کر بلا نکاح اپنے مصرف میں لے آؤ۔

17

یعنی علامہ صاحب کے  

 ایمانکم" جہاں جہاں آیا ہے اس سے مراد جاہلی دور سے جو غلام بکتے بکاتے آئے وہ مراد ہیں ۔ جنگ میں قیدی  

 

نزدیک "اوماملکت

کی حیثیت غلام کی نہیں ہو سکتی ۔ اس کو فدیہ لے کر چھوڑا جائے گا یہ قیدی کے بدلے چھوڑا جائے گا یا احسان کرتے ہوئے چھوڑا 

جائے گا یا اگر مجاہدین میں تقسیم کر دیا جائے تو وہ اس کا غلام نہیں بنے گا بلکہ قیدی کی حیثیت سے رہے گاجب بھی فدیہ ملے وہ  

سنت    و  قف اس وقت تک درست تسلیم کیا جا سکتاتھا جب تک کہ اس کے خلاف قرآن علامہ صاحب کا یہ مؤ آزاد ہو جائے گا۔  

اولین مصدر ہے ۔ کو سمجھنے کے لیے سنت  و تشریح  کی تعبیر  قرآن  ۔  آتے  نہ  دلائل میسر  ایک  سے  کئی  دور نبوت میں  چناچہ 

اور عورتوں کو لونڈیاں بنا کر مجاہدین میں تقسیم فرمایا۔ پھر اسی   واقعات پیش آئے جہاں آپصلى الله عليه وسلم نے جنگی قیدیوں کو غلام بنایا 

یوں کو لونڈی اور جنگی قیدطرح صحابہ کرام ؓ نے بھی متعدد جنگیں لڑیں جس میں انہوں نے بہت سی غلام عورتوں کو لونڈیاں بنایا۔ 

  حوالے سے علامہ غلام رسول سعیدی لکھتے ہیں: غلام بنانے کے

میدان جنگ میں جو کافر قید ہوجائیں ان کو غلام بنالیا جاتا ہے اور امیر لشکر ان کو مجاہدین میں تقسیم کردیتا  "

ہے اور جو کافر عورتیں مسلمانوں کے خلاف جنگ میں شریک ہوں اور قید ہوجائیں ان کو باندیاں بنالیا جاتا  

ہے اور امیر لشکر ان کو مجاہدین میں تقسیم کردیتا ہے اور ان باندیوں کے ساتھ ان کے مالک بغیر نکاح کے  

" مباشرت کرسکتے ہیں۔

18

 

جنگی قیدیوں کو یوں ہی غلام نہیں بنا لیا جاتا بلکہ شریعت اسلامی نے اس کے لیے اصول مقرر کیے ہیں جن کی پاسداری ضروری  

ڈالتے ہیں:ہے۔   روشنی  یوں  پر مولانا مودودی کچھ  اصولوں  ان  لونڈیوں سے تمتع کے معاملہ میں بہت سی غلط فہمیاں "چناچہ 

لوگوں کے ذہن میں ہیں۔ لہٰذا حسب ذیل مسائل کو اچھی طرح سے سمجھ لینا چاہیے : 

19

 

کا مجاز نہیں ہے۔ بلکہ اسلامی   (1 ان کے ساتھ مباشرت کرلینے  ان کو پکڑتے ہی ہر سپاہی  جو عورتیں جنگ میں گرفتار ہوں 

قانون یہ ہے کہ ایسی عورتیں حکومت کے حوالہ کردی جائیں گی۔ حکومت کو اختیر ہے کہ چاہے ان کو رہا کر دے، چاہے 

انھیں  تو  چاہے  اور  ہوں،  ہاتھ میں  کے  دشمن  جو  ان مسلمان قیدیوں سے کرے  تبادلہ  کا  ان  چاہے  فدیہ لے،  ان سے 

 سپاہیوں میں تقسیم کر دے۔ 

جو عورت اس طرح کسی کی ملک میں دی جائے اس کے ساتھ بھی اس وقت تک مباشرت نہیں کی جاسکتی جب تک کہ اسے  (2

 ایک مرتبہ ایام ماہواری نہ آجائیں اور یہ اطمینان نہ ہولے کہ وہ حاملہ نہیں ہے 

جو عورت جس شخص کے حصہ میں دی گئی ہو صرف وہی اس کے ساتھ تمتع کرسکتا ہے۔ کسی دوسرے کو اسے ہاتھ لگانے کا  (3

 حق نہیں ہے۔ 
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 تفسیری مباحث کا تجزیاتی مطالع   : تمنا عمادی کی تحریرات  

 

اس عورت سے جو اولاد ہوگی وہ اسی شخص کی جائز اولاد سمجھی جائے گی جس کی ملک میں وہ عورت ہے۔ اس اولاد کے قانونی  (4

 حقوق وہی ہوں گے جو شریعت میں صلبی اولاد کے لیے مقرر ہیں۔ 

 آپ آزاد ہوجائے گی۔  اپنےصاحب اولاد ہوجانے کے بعد وہ عورت فروخت نہ کی جاسکے گی۔ اور مالک کے مرتے ہی وہ  (5

جو عورت اس طرح کسی شخص کی ملک میں آئی ہو اسے اگر اس کا مالک کسی دوسرے شخص کے نکاح میں دیدے تو پھر مالک   (6

 کو اس سے دوسری تمام خدمات لینے کا حق تو رہتا ہے لیکن شہوانی تعلق کا حق باقی نہیں رہتا۔ 

اسیران جنگ میں سے کسی عورت کو کسی شخص کی ملکیت میں دے دینے کے بعد پھر حکومت اسے واپس لینے کے مجاز نہیں  (7

 رہتی۔ 

 فراش بنانا لونڈیوں کو  

علامہ صاحب کا موقف یہ ہے کہ غلام عورت کو بغیر نکاح کے فراش نہیں بنایا جا سکتا وہ اپنے اس موقف پر قرآن مجید سے کچھ 

ان   ۔  اسی  دلائل بھی نقل کرتے ہیں  یہ ہے کہ کنیز صرف  ماننا  لیا  صو کا  کر  اس کے ساتھ نکاح  جائز ہو سکتی ہے جبکہ  رت  میں 

مْ ۚ"اس پر اپنی دلیل پیش کرتے ہیں:علامہ صاحب  جائے۔
ُ
مْ وَإِمَائِك

ُ
الِحِينَ مِنْ عِبَادِك مْ وَالصَّ

ُ
يَامَىٰ مِنك

َ ْ
نكِحُوا الْ

َ
  إِن   وَأ

وا
ُ
ون
ُ
قَرَاءَ   يَك

ُ
نِهِمُ   ف

ْ
ُ   يُغ

َّ
ضْلِهِ   مِن  اللّ

َ
ُ    ف

َّ
20" عَلِيم    وَاسِع    وَاللّ

اگر اپنی  "اس آیت کی تشریح بیان کرتے ہوئے لکھتے ہیں کہ : 

اپنی   تم  کہ  جاتا  کہا  یوں  نہ ہوتا۔ بلکہ  دینا حکم  کر  تو لونڈیوں کے نکاح  ہوتا  کو حاصل  آقا  کا حق  فراش بنانے  بلا نکاح  کو  لونڈیوں 

لونڈیوں کو اپنا فراش بنا لو۔ اگر نہیں بناتے تو کسی دوسرے سے ان کا نکاح کر دو۔ یہاں جس طرح غلاموں کے نکاح کے لیے حکم  

 اپنا ہم بستر نہیں بنا سکتی، بالکل اسی  ہوا، بالکل اسی طرح لونڈیوں کے نکاح کا حکم ہے ۔ یعنی جس طرح غلاموں کو بلا نکاح آقائی 

طرح لونڈیوں کو ان کا آقا بلا نکاح ہم بستر نہیں بنا سکتا۔ اسی لیے دونوں کے لیے یکساں طر سے نکاح کر دینے کا حکم ہوا۔ چاہے وہ 

" نکاح خود اپنے ساتھ کرے یا دوسرے کے ساتھ۔  

21

علامہ صاحب نے یہاں یہ نہیں سوچا کہ لونڈیوں کے نکاح کر دینے کا حکم  

ہے خود سے نکاح کر لینے کا حکم تو نہیں ہے۔ یہ جملہ قرآن کی کس آیت سے نکال رہے ہیں کہ چاہے وہ نکاح خود اپنے ساتھ کر  

یعنی کسی بھی ولی کو یہ حق حاصل ہو گا کہ وہ  لے۔ اگر خود اپنے ساتھ کرنے کا معنی نکال رہے ہیں تو اس کا اطلاق سب پر ہی ہو گا ۔  

غلاموں کو بغیر نکاح کے بستر پر نہیں لا سکتیں اس طرح  اعتراض ان کا یہ کہ اگر آقائیں اپنے  دوسرا  خود سے اس کا نکاح کر لے۔  

آقا بھی اپنی کنیز کو بغیر نکاح کے فراش نہیں بنا سکتا۔ تو اس کا جواب یہ ہے کہ علامہ صاحب نے یہ کس بنیاد پر فرض کر لیا کہ آقا 

 مرد اور آقا عورت کے احکامات میں کوئی فرق نہیں ہے؟ 

 کا آقا سےپردہ   باندی 

علامہ صاحب "آیت اظہار زینت سے استدلال" نامی عنوان قائم کر کے سورۃ النور میں عورتوں کو دیے گئے پردہ والے حکم کی  

 مَاآیت ذکر کرتے ہیں :
َّ

 یُبْدِیْنَ زِیْنَتَهُنَّ اِلَ
َ

رُوْجَهُنَّ وَ لَ
ُ
نَ ف

ْ
بْصَارِهِنَّ وَ یَحْفَظ

َ
ضُضْنَ مِنْ ا

ْ
مُؤْمِنٰتِ یَغ

ْ
ل ِ
 
لْ ل

ُ
هَرَ    وَ ق

َ
ظ

  
ى جُیُوْبِهِنَّ

ٰ
مُرِهِنَّ عَل

ُ
یَضْرِبْنَ بِخ

ْ
 -مِنْهَا وَ ل

َ
بْنَآىٕهِنَّ ا

َ
وْ ا

َ
تِهِنَّ ا

َ
بَآءِ بُعُوْل

ٰ
وْ ا

َ
بَآىٕهِنَّ ا

ٰ
وْ ا

َ
تِهِنَّ ا

َ
 لِبُعُوْل

َّ
 یُبْدِیْنَ زِیْنَتَهُنَّ اِلَ

َ
وْ  وَ لَ

وْ مَ 
َ
وْ نِسَآىٕهِنَّ ا

َ
وٰتِهِنَّ ا

َ
خ
َ
وْ بَنِیْْۤ ا

َ
وَانِهِنَّ ا

ْ
وْ بَنِیْْۤ اِخ

َ
وَانِهِنَّ ا

ْ
وْ اِخ

َ
تِهِنَّ ا

َ
بْنَآءِ بُعُوْل

َ
یْمَانُهُنَّ ا

َ
تْ ا

َ
ك
َ
22۔  ا مَل

 

مندرجہ بالا آیت نقل کرنے کے بعد ایک زبردست مقدمہ قائم کرتے ہیں اورسوال اٹھاتے ہیں کہ مذکورہ آیت میں شوہر سے  

کا   وہ آقا کے سامنے زینت ظاہر کرے گی یا نہیں کرے  ؟  کا حکم نہیں ہے  عدم پردہ  تو حکم دیا ہے مگر آقا سے  پردہ نہ کرنے  کیا 
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اور ساتھ ہی   گی؟سے کس حیثیت سے ظاہر کرے نامبردہ میں اگر وہ آقا کے سامنے زینت ظاہر کرے تو مذکورہ بالا آیت میں گی؟

اور اگر زینت ظاہر    آقا کے سامنے زینت ظاہر نہیں کر سکتیاس لیے  مولی کا لفظ اس فہرست میں نہیں ہے  جواب بھی دیتے ہیں کہ  

اور اگر یہ کہا جائے کہ آقا کو  "بعولہ" یعنی شوہر کی حیثیت دی جائے گی اس  نہیں کر سکتی تو حفاظت فرج تو بدرجہ اولی فرض ہوگی۔ 

لیے کہ اس نے اس کو اپنا فراش بنا لیا ہے اور صاحب فراش ہی کو بعل کہتے ہیں تو پھر مزنیہ کے لیے زانی کو بعل ہو جانا چاہیے۔ 

  کیوں کہ اس نے اس کو اپنا فراش بنا لیا ۔ حالانکہ کوئی بھی زانی کو مزنیہ کا بعل نہیں کہتا اور جب آقا اپنی ملک یمین کو فراش بنانے 

اور اگر آقا نے اس کو اپنا فراش نہیں بنایا تو اس وقت  کے بعد اس کا بعل ہوجاتا ہے تو پھر وہ اس کی زوجہ کیوں نہ کہی جائے گی؟

تک کسی طرح بھی وہ "بعولۃ"یعنی شوہروں کی حیثیت میں داخل نہیں ہو سکتا اور پھر فہرست سے بالکل ہی خارج رہے گا۔  

23

مزید 

وہ    ہو  کہتے ہیں کہ اس بات کی کوئی وجہ سامنے نہیں آتی کہ عورت کے لیے تو اس کا ملک یمین محرم ہو جائے اور جب تک آزاد نہ

مرد کے لیے اس کی ملک یمین ایسی حلال ہو جائے کہ بغیر آزاد کیے ہی نہیں بلکہ  ایسا کیوں ہے کہ  باہم نکاح تک حرام ہو جائے اور 

بغیرنکاح کے بھی فراش بن سکے؟ 

24

بحث کر رہے ہیں اور یہ ثابت  فلسفیانہ اندازمیں  تمنا عمادی صاحب  بیانات میں  مندرجہ بالا  

اور وہ خود سے سوال اٹھا کر خودہی جواب دے کر  کرنے کی کوشش کر رہے ہیں کہ باندی بغیر نکاح کے فراش نہیں بنائی جا سکتی  

صاحب کو درمیان میں ایک سوال کا جواب دے دیا جائے تو علامہ  پھر خود ہی ثابت کر رہے ہیں کہ ان کا مؤقف درست ہے۔

جیسا کہ اگر یہ کہا جائے کہ آقا کو بعل کی حیثیت تھی اس لیے فراش بنایا ،نہ کہ اس لیے بعل کی حیثیت دی  مقدمہ بدل سکتا ہے 

 ۔ گئی کیوں کہ فراش بنایا 

دوسری بات یہ کہ اس آیت میں جو احکامات ذکر ہیں وہ ایک آزاد عورت کے لیے ہیں یہاں لونڈیوں کو حکم نہیں دیا جا رہا۔ اور  

 ایمانکم" کا کیا ترجمہ کرنا تھا ۔ یعنی لونڈیوں کی لونڈیا

 

ں اگر یہ "مؤمنات" کا اطلاق غلام عورتوں پر بھی ہوتا توپھر آیت میں "ماملکت

 لہذا اس آیت سے علامہ صاحب نے جو مقدمہ قائم کیا وہ بالکل بے بنیاد اور سوء فہم پر مبنی ہے۔ تھا۔  بھی ماننا پڑنا

 لونڈی سے نکاح 

نَ   تمنا عمادی صاحب لونڈی سے نکاح کا حکم کا عنوان باندھ کر سورۃ نساء کی آیت نقل کرتے ہیں: ِ
مْ  م 

ُ
ك
َ
ابَ  ل

َ
كِحُوْا  مَا  ط

ْ
ان
َ
ف

رُبٰعَۚ  وَ     
َ
ث

ٰ
ل
ُ
ث وَ   نٰی  

ْ
مَث سَآءِ   ِ

 
اِنْ -الن

َ
    خِفْتُمْ    ف

َّ
لَ
َ
وْا   ا

ُ
عْدِل

َ
    ت

ً
وَاحِدَة

َ
وْ    ف

َ
تْ    مَا   ا

َ
ك
َ
یْ    مَل

َ
مْ ا

ُ
ك
ُ
   -مَان

َّ
لَ
َ
ا ى  

ْٰۤ
دْن
َ
ا لِكَ  

ٰ
ذ

وْا
ُ
عُوْل

َ
25ٿ ت

 : خود ہی ترجمہ کرتے ہیں مذکورہ بالا آیت لکھنے کے بعد  

و ا سے ظاہر ہے ۔ کس سے نکاح کرو۔ عام عورتوں سے یعنی    "
ح
ک

 

ن

اس آیت کریمہ میں نکاح کا حکم ہے جو فا

محرمات کے سوا ہر اجنبی عورت سے نکاح کر سکتے ہو جو پسند آئے۔ ایک ایک، دو دو، تین تین ، چار چار۔  

بشرطیکہ ان میں عدل قائم رکھ سکو۔ اگر ڈرو کہ عدل نہ ہو سکے گا تو بس ایک ہی پر اکتفاء کرو۔ یا اپنی ملک  

یمین سے نکاح کر لو۔ یہ اس سے قریب تر ہے کہ تم مشقت میں نہ پڑواور عام عورتوں سے نکاح کرو تو 

۔ "انہیں ان کا زر مہر بکشادہ پیشانی ادا کردو 

26

 

گویا علامہ صاحب  پھر لکھتے ہیں کہ آیت مذکورہ کا بس صرف یہی صحیح ترجمہ ہے۔ اس کے سوا کوئی دوسرا صحیح ترجمہ نہیں ہو سکتا۔

 ایمانکم" کو بھی نکاح والے حکم میں شامل کر رہے ہیں۔ اگر ان کی یہ بات درست مان لی جائے تو پھر مزیدسوال پیدا  

 

"اوماملکت

لونڈیوں کی تعداد کتنی ہو؟ اگر نکاح کا عطف باندیوں پر بھی آرہا ہے تو کیا تعداد کا عطف نہیں آئے گا؟ اور  ہوتے ہیں ۔ جیسا کہ  
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کا عطف اگر آزاد عورتوں پر آرہا ہے تو کنیزوں پر بھی آئے گا؟ اگر کنیزوں کی تعداد بھی چار ہو تو کیا آزاد عورتوں   تعداد کی  چار  

لہذا اگر شریعت کا درست مزاج سمجھا جائے  کے علاوہ چار کنیزیں ہوں گی یا کل ملا کے چار کا عدد پورا کرنا ہو گا؟نکاح چار  کے ساتھ  

کا مزاج سمجھنے کے لیے   اور شریعت  سوالات پیدا نہیں ہوں گے۔  بالا  و  تو مندرجہ  کافی نہیں ہے بلکہ قرآن  صرف قرآن ہی 

مندرجہ اس کی درست تفسیر  لہذاحدیث اور تعامل صحابہ کو بھی دیکھنا ہوتا ہے۔ جس  کی زحمت علامہ موصوف نے گوارا نہیں کی۔ 

جب کہ کنیزوں کے مابین  بنتی ہے کہ نکاح کے حوالے سے عدل کا حکم آزاد عورتوں کے لیے ہے  یہی  بالا مصادر کی روشنی میں  

 ایمانکم" ۔ چناچہ علامہ قرطبی لکھتے ہیں:عدل کا حکم وارد نہیں ہوا

 

ماملکت ۔ اس سے مراد لونڈیاں ہیں اس کا عطف واحدۃ پر ہے    او 

یعنی اگر ایک میں بھی عدل نہ کرسکنے کا خوف ہو تو پھر لونڈیاں رکھو، اس میں دلیل ہے کہ وطی اور باری میں لونڈی کا حق نہیں ہے  

پس وطی اور قسم   ۔کیونکہ اس کا معنی یہ ہے کہ اگر تم باری مقرر کرنے میں عدل نہ کرو تو ایک عورت سے نکاح کرو یا لونڈیاں رکھو

میں لونڈیوں کا حق ہونے کی نفی ہوگئی، مگر یہ کہ دائیں ہاتھ کی ملک عدل میں معاشرت اور غلام کے ساتھ نرمی کے وجوب کے  

ساتھ قائم ہے اللہ تعالیٰ نے ملک کو الیمین کی طرف منسوب کیا ہے، کیونکہ یہ مدح کی صفت ہے اور یمین محاسن کے ساتھ خاص  

فقہ )خرچ کرنے والا( ہے جیسا کہ نبی کریم )علیہ  

 

ہے کیونکہ وہ محاسن پر قادر ہوتا ہے، کیا آپ نے ملاحظہ نہیں کیا کہ دایاں ہاتھ من

  : والسلام( نے فرمایا  ہالصلوۃ 

 

 ب
 می
ی

ق 

ف

 

ن

 

ت

ما لا تعلم شمالہ    حتی 
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دایاں ہاتھ خرچ کرے بائیں ہاتھ میں کو بھی معلوم نہ ہو( یہ     )یعنی جو 

"۔ معاہدہ اور بیعت کرنے والا ہے اس وجہ سے قسم کو بھی یمین کہا جاتا ہے، یہ بزرگی کے جھنڈوں کو پانے والا ہے
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بھی اسی قسم کی تشریح کرتے ہیں اور وہ "ذالک" کے بارے فرماتے ہیں کہ یہ اشارہ ہے کہ آپ اپنے لیے  نسفیابو البراکات علامہ 

وْا"۔انتخاب کر لیں آزاد عورتوں میں سے ایک کا یا پھر باندیاں رکھ لیں
ُ
عْدِل

َ
 ت
َّ
لَ
َ
اِنْ خِفْتُمْ ا

َ
)اگر تمہیں اندیشہ ہو کہ تم عدل   ف

ۃً نہ کرسکو گے( اس اعداد میں تو  
ّ
احِد
ّ
 
ّ

 

مْ )تو ایک کو لازم کرلو( یا چناؤ کرلو۔   ف
ُ
ک
ُ
یْمَان

َ
تْ ا

َ
ک
َ
وْ مَا مَل

َ
) جن کے مالک تمہارے لونڈی   ا

غلام ہوں( مساوات حقوق جو آزاد عورتوں کے مابین لازم ہے وہ باندیوں کے لیے لازم نہیں نہ ان کی کوئی تعداد مقرر ہے۔ ذٰلِکّ  

۔ "اس کا اشارہ ایک کے چناؤ اور لونڈیاں رکھنے میں ہے
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 قرآن دور نبوت میں مکمل مرتب ہو چکا تھا 

اللہ نے خود پورے قرآن کو رسول اللہ صلى الله عليه وسلم کی وفات سے پہلے مکمل کر  زبردست مؤقف یہ بھی ہے کہ  ایک کا  علامہ صاحب  

اس لیے  ۔  کے رسول صلى الله عليه وسلم و صحابہ کے ہاتھوں سے اس کو مرتب و مدون کروا دیا تھا اور ہر گھر میں قرآن کے متعدد نسخے تھے  

کا حکم تھا ۔ اور حفظ قرآن  احزاب کی آیت پیش کرتے ہیں:ان کو تو خاص طر سے تلاوت  مَا  علامہ صاحب سورۃ  رْنَ 
ُ
ك
ْ
وَاذ

مَةِ ۭ
ْ
حِك

ْ
ِ وَال

ه
يٰتِ اللّ

ٰ
نَّ مِنْ ا

ُ
ى فِيْ بُيُوْتِك

ٰ
َ   اِنَّ يُتْل

ه
انَ   اللّ

َ
طِيْفًا   ك

َ
بِيْرًا   ل

َ
30خ

"اور تم لوگ یاد کرتے رہو آیات اللہ اور حکمت 

اور ہر ایک کے پاس کتابی صورت میں پورا قرآن لکھا ہوا موجود کی باتوں کو جو تمہارے گھروں میں تلاوت ہوتی رہتی ہیں۔"

اور وہ  تھا۔ کہتے ہیں کہ ان براھین قاطعہ کے باوجود کیا یہ گمان کیا جا سکتا ہے کہ قرآن عہد نبوی صلى الله عليه وسلم میں جمع نہیں ہوا تھا؟

دور صدیقی میں جمع قرآن کے واقعہ کو من گھڑت اور سازش قرار دیتے ہیں۔ 
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یہ بات بھی شاید علامہ صاحب نے خود ہی فرض کرلی ہے کہ قرآن کے متعدد نسخے  ہر گھر میں موجود تھے۔ پہلی بات تو یہ ہے 

کہ یہ بات تاریخی طر پر ثابت نہیں کہ ہر گھر میں پورا قرآن لکھا ہوا موجود تھا۔ اور یہ ممکن بھی نہیں تھا  کیونکہ ہزاروں لوگ 

فتح مکہ کے بعد مسلمان ہوئے اور فتح مکہ سے وفات تک زمانہ بہت کم ہے اتنے عرصے میں دربار نبوی میں آکر  قرآن یاد کرلینا یا  



 

79 

 

       –، )جنور ی  1، شمار ہ  8ا لقمر، جلد  

 

(   5202مار چ  

۔ دوسری بات یہ کہ عملاً یہ ناممکن ہے کہ قرآن کے نزول کے  لکھ لینا بظاہر ممکن نہیں جبکہ وحی  اور غزوات کا سلسلہ بھی جاری تھی

ہے  ساتھ ساتھ نسخے تیار ہوتے رہے ہوں اور وہ وہ دس لاکھ مربع میل کے علاقے میں ہر گھر تک پہنچتے رہے ہوں۔ عملا جو چیز ممکن ہے وہ یہ  

 میں کہ لکھنا پڑھنا جاننے والے صحابہ جو وحی سنتے تھے وہ اپنےلئے  لکھ لیتے تھے اور پورا قرآن صرف وہ ہی لوگ لکھ سکے تھے جو ہر وقت مسج 

موجود ہوتے تھے یا بکثرت آتے رہتے جیسے حضرت ابوبکر وعمر کہ مدینہ سے باہر منتقل ہوگئے تھے لیکن بکثرت آتے رہتے تھے۔ ظاہر ہے 

ض سے ایسے صحابہ تھوڑی تعداد میں ہی ہوسکتے ہیں اور ان میں سے ستر اگر یمامہ میں شہید ہوجائیں اور بقیہ میں سے بھی جہاد اور تجارت کی غر 

عہد صدیقی میں قرآن مجید ایک مصحف میں بشکلِ کتاب مرتب نہیں ہوا تھا،  کئی لوگ مدینہ سے باہر ہوں تو فکر مندی تو بنتی ہے۔ 

۔ حدیث نبوی میں ان کو “صحف” )صحیفوں( کا نام دیا گیا ہے  میں لکھ لیا گیا تھا  (  کی شکل  اوراقیا    )کتابچوں  بلکہ مختلف صحیفوں 

منتشر اوراق تھے۔ مصحف اور صحف کا فرق بتاتے ہوئے حافظ  الوراق المجردہ یعنی  اور حافظ ابن حجرؒ کی تشریح کے مطابق وہ  

موصوف نے لکھا ہے کہ مصحف تو سورتوں کی ترتیب کے مطابق اور بشکل کتاب ہوتا ہے، جب کہ صحف منتشر اوراق ہیں  

ہیں۔   گئی تھیں۔ یہی صحف صدیقی  دی  کر  ساتھ پیوست  کے  دوسرے  ایک  ساتھ  کے  ترتیب  سورتیں  جن میں 
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علامہ  

اللہ  صاحب   کو رسول  اللہ نے خود پورے قرآن  وہ کو نسے صحابہ تھے جن کے ہاتھوں سے  کو بیان نہیں کیا کہ  اس بات  نے 

ذکر کیا  جو ہر گھر میں صلى الله عليه وسلم کی وفات سے پہلے مرتب و مدون کروا دیا تھا ۔اور نہ ہی  ان نسخوں میں سے کسی ایک  نسخے کابالدلیل   

  ۔موجود تھے

  بحث خلاص 

ہماری اس مکمل بحث کا خلاصہ چند الفاظ میں یوں  پرویا جاسکتا ہے کہ علامہ تمنا عمادی ایک جدت پسند سوچ رکھنے والے روایات 

اور قرآن کی تشریح حتی الامکان قرآن سے کرنے کے قائل تھے۔   یہی وجہ تھی کہ ان کی  سے قدرے اعراض کرنے والے 

بعض اوقات وہ باقاعدہ مفسرین کا  بہت سی تحریرات میں تفسیری مباحث جمہور اہل سنت مفسرین سے مختلف بلکہ مخالف ہوتیں۔ 

رد کر رہے ہوتے ہیں اور اپنا مؤقف جو قرآن سے بظاہر ان کو معلوم ہو رہا ہوتا ہے اسے حرف آخر منوانے پر بضد ہوتے ہیں ۔  

اور آپ صلى الله عليه وسلم کے ہاتھ سے  اور آپصلى الله عليه وسلم کو پڑھایا بھی گیا  جیسا کہ غار حرا میں پہلی وحی کے وقت لکھا ہوا قرآن پیش کیا گیا 

گیا۔   جان چکے تھے۔  لکھوایا بھی  وحی کے بعد لکھنا پڑھنا  نزول  آپ  اہل سنت کے اور  اور  و محدثین  یہ جمہور مفسرین  حالانکہ 

اور اس کے ساتھ ساتھ غلام عورتوں  مؤقف سے متضاد ہے۔ اسی طرح جنگی قیدیوں کو غلام بنانے کی سخت مخالفت کرتے ہیں  

اور زنا کے مترادف قرار دیتے ہیں۔ قرآن کے بارے میں یہ نظریہ پیش کرتے ہیں کہ عہد کے ساتھ بلا نکاح ہم بستری کو بغا 

 یہ واقعہ واضعین کی ایک سازش ہے۔  ۔ تدوین قرآن عہد صدیقی میں نہیں ہوا بلکہنبوی میں ہی مرتب و مدون ہو چکا تھا
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