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Abstract 

This study explores the intertextual relationships that developed 

between Islamic philosophy (ḥikmat-e islāmī) and Persian rhetoric 

(balāghat-e fārsī) during the medieval period, a time marked by 

intellectual flourishing and cross-disciplinary exchange across the 

Islamic world. The research investigates how philosophical 

concepts—particularly those emerging from Peripatetic, 

Illuminationist, and later Transcendent traditions—interacted with, 

shaped, and were transformed by the evolving rhetorical and literary 
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ادر قرون  وسطیا و بلاغت  فارسا احکمت  اسلاما ان امی اناپیا متنیابینا

ھ ا:ا

 

ت

 

ی ن
ک

 کریگ کے افکار کا اختصاصی مطالعا ا

 

norms of classical Persian prose and poetry.  Drawing upon key 

philosophical texts by thinkers such as Ibn Sina, Suhrawardi, and 

Mulla Sadra, alongside major Persian literary and rhetorical works, 

the study demonstrates that Persian rhetoric absorbed metaphysical 

vocabulary, epistemological frameworks, and symbolic structures 

directly from philosophical discourse. At the same time, Persian 

literary practices—metaphor, allegory, semantic nuance, narrative 

exempla, and poetic imagery—provided philosophy with expressive 

tools that enriched its argumentative, allegorical, and didactic 

registers.   The research adopts an intertextual analytical model, 

tracing shared motifs such as light, intellect, love, motion, and unity 

across philosophical treatises and Persian literary rhetoric. These 

motifs reveal a vibrant dialogical space where rational inquiry and 

aesthetic expression mutually reinforce each other. The study argues 

that this reciprocal exchange not only reflects the intellectual climate 

of the medieval period but also played a significant role in shaping 

the later development of Islamic metaphysics, Persian poetics, and 

the broader cultural synthesis of the Islamic Golden Age. 

Keywords: Intertextuality, Islamic Philosophy, Persian Rhetoric, 

Medieval Persian Literature, Illuminationism, Metaphysics, Classical 

Poetics, Intellectual History 

قرون  وسطی اسلام تہذیب کے وہ روشن ادوار تھے جن میں فلسفہ، ادب، تصوف اور بلاغت باہم معاون علوم کی صورت 

اور وجودی استدلال کے ذریعے ایک فکری بنیاد فراہم  ی تحقیق 

 ی ع
لطن

ا اختیار کر چکے تھے۔ حکمت  اسلام اپنی عقلی گہرائی، مابعد 

کرتی تھی، جبکہ فارس بلاغت اس فکری بنیاد کو ادبی اظہار، استعاراتی نظام اور معنوی لطافت کی صورت میں پھیلانے کا ذریعہ بنتی ا

تھی۔اس دور میں نہ صرف فلاسفہ نے اپنی تحریروں میں ادبی رمزیت اور داستانی مثالوں کا استعمال کیا، بلکہ ادیبوں اور شعرا نے 

ی ترکیبوں میں جذب کیا۔ اس باہمی اثر و تأثر نے ایک ایسی بینمتنی دنیا تخلیق ا

 

ت

 

غ

کی ابھی فلسفیانہ مباحث کو اپنی لسانی ساختوں اور بلا

 جس میں حکمت اور بلاغت دونوں کی حدود باہم ملتی ہوئی دکھائی دیتی ہیں۔ یہی تعلق اس تحقیق کا مرکزی موضوع ہے۔ا

 بلاغت کے باہمی روابا–مبحث اول: قرون  وسطی کا فکری سیاق اور حکمتا
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ر )   4، شمار  7ا لقمر، جل 
ب 
( 4220  د سمب   –ا کتو  

دور میں ا اس  پاتا ہے۔  اور بلاغت کے باہمی تعامل سے تشکیل  دراصل فلسفہ، کلام، تصوف  ماحول  کا فکری  وسطی  قرون  

کا  اور مفہوم شریک بن کر سامنے آتے ہیں، کیونکہ ’’تبیین  معنی‘‘ دونوں  اور بلاغت ایک دوسرے کے فکری معاون  حکمت 

نے جہاں معاصر مباحث  وجود، معرفت اور ا—مشائی، اشراقی اور متعالیہ—بنیادی ہدف ہے۔ اسلام حکمت کے تین اہم مکاتب

 اخلاق کو نئی سمتیں دیں، وہیں فارس اور عربی ادب کی معنوی و بیانی ساخت پر بھی گہرا اثر ڈالا۔ مشائی روایت میں الفارابی اور ابنِ

 :سینا کے نزدیک لفظ اور معنی کا تعلق منطقی و ماورائی نسبت کا حامل تھا۔ ابنِ سینا نے بیان کیاا

عاني»
َ
حيلُ العَقلَ إلى صُوَرِ الم

ُ
 دَلالاتٌ ت

َ
 «1إِنَّ الألفاظ

ا‘‘الفاظ وہ دلالتیں ہیں جو عقل کو معانی کی صورتوں کی طرف منتقل کرتی ہیں۔ا’’

’’ظلّی ا کی  نورانی حقیقت  بلکہ  لفظ محض علامت نہیں  کہ  دی  وسعت  یوں  میں  تناظر  اشراقی  نے  سہروردی  کو  نکتے  اس 

 :صورت‘‘ ہے۔ ان کا قول ہے

الِي»
َ
مِ الِمث

َ
تِي فِي العَال

َّ
وارِ ال

أ
ن
َ أ
 الظِلالُ لِلْ

ُ
 «2الفَظ

ا‘‘الفاظ اُن انوار کے سائے ہیں جو عالم  مثال میں موجود ہیں۔’’

یہ فکری تصورات جب فارس ادبی روایت میں داخل ہوئے تو انہوں نے معنی کے تولیدی امکانات کو وسعت دی۔ اس 

نفوذ کا نمایاں ثبوت سنائی، عطار اور روم کی شاعری ہے، جنہوں نے فلسفیانہ اصطلاحات کو ادبی تمثیل کے پردے میں نئے معانی ا

 :عطا کیے۔ مثلاً عطار کا بیان

 «3لفظ چو آید ز دل، معنی دگر گردد پدید»

ا‘‘لفظ جب دل سے اٹھتا ہے تو ایک نیا معنی ظاہر کرتا ہے۔’’

نے بھی اس حکمت آفریں فضا میں محض لفظی صنعت کی حیثیت اختیار —بیان، معانی اور بدیع—بلاغت کے کلاسیکی فنون

نہیں کی بلکہ ’’تکوین  معنی‘‘ کے اصولوں میں بدل گئیں۔ عبدالقاہر جرجانی کے نزدیک معانی کی ترتیب ہی اصل بلاغت ہے، جیسا 

 :کہ ان کا قول ہے

ظمِهَا»
َ
 بَل فِي ن

ً
لِمَةِ مُفرَدَة

َ
 فِي الك

ُ
يسَت الفَصَاحَة

َ
 «4ل

ا‘‘فصاحت کسی ایک لفظ میں نہیں بلکہ اس کے نظم )ترتیب( میں ہے۔’’

اور بلاغت ایک دوسرے سے جڑتے ہیں۔ حکمت  عملی و نظری دونوں میں  یہی نظم  معنی وہ مشترکہ بنیاد ہے جہاں فلسفہ 

متن کا مطالع اس لیے مرکزی اہمیت رکھتا ہے کہ الفاظ کی ترتیب میں مفہوم جہات کے کئی مراتب پوشیدہ ہوتے ہیں۔ فارس 

’’حکمت  عملی میں  ڈسکورس  ’’حکمت  نظری (ethical wisdom) ‘‘ادبی  کے ا (metaphysical wisdom) ‘‘اور 

ر ی نے اس ا

 

 ست
ن

 

ش

امتزاج نے بلاغی تعبیر کے نئے نمونے پیدا کیے، جن کا مقصد متن کے انر پوشیدہ اشارات کو منکشف کرنا تھا۔ 

ا:حقیقت کو یوں بیان کیاا

د جمال » د، لفظ از آن گیر ی  «5معنی ز دل خیر

ا‘‘معنی دل سے اٹھتا ہے اور لفظ اس سے اپنا حسن پاتا ہے۔’’
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ادبی ا وہ نہ صرف  کا جو مشترکہ محور قائم ہوتا ہے،  اور بلاغت کے مابین ’’تبیین  معنی‘‘  اس طرح قرون  وسطی میں فلسفہ 

اسالیب کی روحانی و فکری بنیادیں تشکیل دیتا ہے بلکہ اسلام تہذیب میں معنی کی متحرک، تہہ دار اور غیر جامد تفہیم کو بھی دوام 

 بخشتا ہے۔ا

 حکمت  اسلام کے نظریات اور فارس بلاغت کی ساختا—مبحث دوم: بینمتنی اثرا

کو  ادبی اظہار  اور فارس بلاغت کے درمین جو گہرا بینمتنی اثر قائم ہوا، اس نے نہ صرف  قرون  وسطی میں اسلام حکمت 

ی ا تی سانچوں سے آشنا ا

 

نئے فکری محور عطا کیے بلکہ فارس لسان کے استعاراتی، تشبیہی اور تمثیلی نظام کو بھی بنیادی طور پر نئے معن

فارس ا انہوں نے  تو  پایا  داخلہ  ادبی متن میں  و معلول جیسے فلسفیانہ مفاہیم نے جب  اور علت  مادہ،  وجود، ماہیت، صورت،  کیا۔ 

شعری لسان کو محض بیان  لطافت سے اٹھا کر کائناتی، وجودی اور معرفتی سوالات کے فکری بیانیے میں منتقل کردیا۔ ابنِ سینا نے ا

ا:وجود و ماہیت کے تعلق پر بحث کرتے ہوئے کہا

هَا »
َ
 مَا هِيَ هِيَ، وَالوُجُودُ عَارِضٌ ل

َ
ة اهِيَّ

َ
 «6إِنَّ الم

ا‘‘ماہیت اپنی ذات میں مستقل ہے، اور وجود اس پر لاحق ہونے والی کیفیت ہے۔’’

یہی نظری گہرائی فارس شاعری میں یوں ابھرتی ہے کہ شاعر وجود اور معنی کے رابطے کو ایک تجربی اور روحانی کیفیت کے ا

ا:طور پر بیان کرنے لگتا ہے۔ روم نے اس اثر کو ایک تمثیل کے ذریعے یوں ظاہر کیاا

 «7اند اند *** معنی اندر صورتش بنهاده صورت از معنی چراغی کرده »

صورت کو معنی نے چراغ کی طرح روشن کیا ہے، اور معنی خود کو اس صورت کے پردے میں چھپا دیتا ا’’

ا‘‘ہے۔

نورانی علامتیں کی  اشراق—اشراقی حکمت  و  اشعہ  نور،  و  بطور  ا—انوار، مشرق  حقیقت، ظلمت  ادبیات میں  فارس  نیز 

ا:استعاراتی نظام داخل ہوئیں۔ سہروردی کے نظریۂ نور نے ادبی تشبیہ کو محض حسی سے ماورائی سطح پر منتقل کیا۔ سہروردی لکھتے ہیںا

هَا » هَرَ مِنأ
أ
ظ

َ
ونَ أ

ُ
نأ يَك

َ
رُ أ  يَتَصَوَّ

َ
تِي لا

َّ
 ال

ُ
ورُ هُوَ الحَقِيقَة  «8النُّ

ا‘‘نور وہ حقیقت ہے جس سے زیادہ ظاہر کسی چیز کا تصور ممکن نہیں۔’’

یہی ’’نور‘‘ فارس شعری بیانیے میں معشوق، دل، معرفت اور تجلی کے لیے بنیادی علامت بن گیا۔ سنائی، عطار اور جام کے 

ا:رکھتے ہیں۔ جام نے اس حقیقت کو یوں بیان کیاا ontological depth ہاں نورانی استعارے محض جمالیاتی حسن نہیں بلکہ

را کم » او  نیست  نوری  آنچه   *** مدان  حق  نور  ز  جز  بینی  چه  هر 

 «9شنان 

جو کچھ دیکھتا ہے، حق کے نور ہی کی ایک صورت سمجھ؛ جس میں نور نہ ہو، وہ حقیقت میں کوئی قدر نہیں ’’

ا‘‘رکھتا۔
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ر )   4، شمار  7ا لقمر، جل 
ب 
( 4220  د سمب   –ا کتو  

منطق اور حکمت کے مباحث نے فارس خطابت میں بھی قیاس، استدلال اور تمثیل کے اصولوں کو مضبوط کیا۔ عبدالقاہر ا

جرجانی کے نظریۂ نظم سے پہلے ہی منطق کے اصول خطابت  فارس میں راسخ تھے، اس لیے فارس نثر میں برہان، قیاس، تمثیل اور 

ا:استقرا کی اصطلاحات عام ہوئیں۔ خطیب تبریزی کے مطابا

مِ فِي البَيَانِ »  «10القِيَاسُ مِفتاحُ الفَهأ

ا‘‘قیاس بیان میں فہم کی کنجی ہے۔’’

ی ساخت میں ڈھلے تو وہ استعارات میں نئی حقیقت پیدا کرنے لگے۔ مثال کے طور پر ’’علت‘‘ اور 

 

ت

 

غ

فلسفیانہ معانی جب بلا

و خیال کے باہمی رب کے بیانیے میں بدل گئیں۔ ا ’’معلول‘‘ کی اصطلاحیں فارس شعر میں عاشق و معشوق، نور و ظلمت، یا جذبہ 

 :شیرازی نے اس تہہ داری کو یوں واضح کیاا

 «11اندعشق را علنی است ازلی، که همه معلولِ آن »

ا‘‘عشق کی ایک ازلی علت ہے، اور باقی تمام چیزیں اس کی معلول ہیں۔ا’’

فارس شعر و نثر میں لسانی اظہار کو —جو وجودی، نورانی اور ماورائی مفاہیم کو مجرد شکل دیتا ہے—حکمت  اسلام کا ذوق  تجرید

ر ی نے اس کیفیت کو فنی اظہار 

 

 ست
ن

 

ش

اور رمز میں منتقل ہو جاتا ہے۔  انتہائی لطیف بنا دیتا ہے۔ معنی زیادہ تر استعارے، اشارے 

ا:دیتے ہوئے کہا

ای بر روی معنی است *** چو معنی شد پدید، از وی چه  سخن را پرده »

 «12غم نیست 

ا‘‘سخن معنی پر ایک پردہ ہے؛ جب معنی ظاہر ہو جائے تو پردے کی کوئی حیثیت باقی نہیں رہتی۔ا’’

دیتا ہے بلکہ ا کو نہ صرف فلسفیانہ گہرائی  ادبیات  درمین یہ بینمتنی تعامل فارس  اور فارس بلاغت کے  یوں حکمت  اسلام 

 اسے وہ معرفتی وسعت بھی عطا کرتا ہے جس میں لفظ ایک تخلیقی اور وجودی تجربہ بن جاتا ہے۔ا

 مبحث سوم: بلاغت  فارس کے کلاسیکی متون اور حکمت کی بینمتنی کارفرمائیا

بلاغت  فارس کے کلاسیکی متون میں حکمت اور بلاغت کا ایسا جوہر پنہاں ہے جس نے فارس شعریات کو محض جمالیاتی اظہار 

کے میدان تک محدود نہیں رہنے دیا بلکہ اسے فکری، روحانی اور وجودی سوالات کا ترجمان بھی بنا دیا۔ سنائی، عطار، مولانا روم اور ا

حافظ کے ہاں یہ امتزاج محض لفظی صنعت نہیں بلکہ ایک فکری اخلاقیات کا حصہ ہے۔ سنائی کا کلام، جسے فارس حکمی شاعری کی 

ا:بنیاد کہ جاتا ہے، اپنی گہرائی میں فلسفیانہ اور عرفانی مباحث کا حامل ہے۔ وہ کہتے ہیںا

 «13سخن کز دل برآید، لاجرم بر دل نشیند »

ا‘‘جو سخن دل سے اٹھتا ہے، لازماً دل ہی پر اثر ڈالتا ہے۔’’

علم و حکمت کے فلسفیانہ رب کو ادبی اظہار میں منتقل کرتا ہے۔ عطار —جو صوفیہ کے نزدیک مرکز  ادراک ہے—یہی دل

ی آلات ہیں بلکہ وہ ایک باطنی سفر کے مراحل کو ظاہر کرتے ہیں۔ عطار فرماتے ہیںا

 

ت

 

غ

ا:کے ہاں رمز، کنایہ اور حکایت نہ صرف بلا

 «14رسد از چپ و راستهر نفس آواز عشق می»
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ھ ا:ا

 

ت
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ا‘‘ہر سانس کے ساتھ عشق کی آواز سامنے اور پیچھے سے آتی ہے۔ا’’

سد  ہے جس میں فلسفیانہ تجرید نرم و لطیف صورت اختیار کر لیتی ہے۔ مولانا روم ا
ج 

 

ت

وہ شعری  کا  ’’آواز‘‘ دراصل معنی  یہ 

کے ہاں یہ تجرید ’’استعارۂ نور‘‘، ’’سفر‘‘، ’’دل‘‘ اور ’’انسان  کامل‘‘ کی لسانیات کے ذریعے مجسم ہوتی ہے۔ روم کے نزدیک معنی 

 \:کی پیدائش لفظ کے انر ایک روحانی تجربہ ہے

حی  » شر را  عشق  چه گویم  هر   *** پسر  ای  پایان  نیست  را  سخن  این 

 «15دگر 

ا‘‘اے بیٹے! اس سخن کی کوئی انتہا نہیں، میں عشق کا ہر بار ایک نیا ہی شرح بیان کرتا ہوں۔’’

یہی مسلسل  شرح  عشق دراصل ’’نظم  معنی‘‘ کا وہ اصول ہے جسے عبدالقاہر جرجانی نے نظریاتی بنیاد فراہم کی تھی۔ ان کے 

 :الفاظ ہیںا

ظمُ هو تعليقُ الكلمِ بعضِها ببعضٍ ليحصلَ المعنى »  «16النَّ

ا‘‘نظم یہ ہے کہ الفاظ کو اس رب کے ساتھ بانھا جائے جس سے معنی پیدا ہو۔ا’’

یہی رب فارس شعریات میں ’’نظم  معنی‘‘ اور ’’نظم  الفاظ‘‘ کے درمین وہ ہم آہنگی پیدا کرتا ہے جو فلسفیانہ فکر اور شعری 

بیان کو ایک وحدت بخشتی ہے۔ حافظ کی غزل کا سحر اس وجہ سے محض لفظی حسن نہیں بلکہ معنی کی کثیر سطحی حرکت ہے۔ حافظ ا

 :کے نزدیک رمز اور کنایہ معنوی افق کو کشادہ کرتے ہیںا

 «17راز دل با تو چه گویم که تو خود محرم آنی »

ا‘‘دل کا راز تجھ سے کیسے کہوں، جبکہ تو خود اس راز کا محرم ہے۔’’

ی جمالیات کا حصہ ہے بلکہ عرفانی تربیت میں ایک باطنی آمادگی کی علامت بھی 

 

ت

 

غ

یہ ’’راز‘‘ وہی حکمی رمز ہے جو نہ صرف بلا

 بنتا ہے۔ا

اور مولانا کی حکایتیں ایک  اور تمثیل کے بلاغی سانچوں نے بھی فلسفیانہ اصولوں کو نئے معنوی پیکر دیے۔ عطار  حکایت 

طرح کے ’’تمثیلی استدلال‘‘ کی مثال ہیں، جہاں قصہ محض قصہ نہیں بلکہ ایک فلسفیانہ مقدمہ ہے۔ تمثیل دراصل قیاس کا وہ فنی 

ا:روپ ہے جو تجریدی معنی کو محسوساتی تجربے میں بدل دیتا ہے۔ سہروردی بھی اس حقیقت کی طرف اشارہ کرتے ہیںا

رُبُ البعيدَ مِنَ الفهم »  «18التمثيلُ يَقأ

ا‘‘تمثیل دور کی حقیقت کو فہم کے قریب کر دیتی ہے۔’’

چنانچہ بلاغت  فارس کے کلاسیکی متون میں معنی آفرینی کے اصول حکمت کے روحانی مقاصد کے ساتھ گہرے طریقے سے 

 کو محسوس کرتا ہے۔ ا

ی  

 

مربوط ہیں۔ شاعر لفظ کے پردے میں حقیقت کا سراغ ڈھونڈتا ہے، اور حکیم حقیقت کے انر لفظ کی تج

اس باہمی رب نے فارس کلاسیکی متون کو ایسا ہمہ گیر نظام بنا دیا جس میں لفظ، معنی، حکمت اور جمال ایک وحدت میں ضم ہو جاتے ا

 ہیں۔

 مبحث چہارم: بینمتنی پین کا لسانی و فکری تجزیہا
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بینمتنی پین کا مطالع فارس ادبیات اور حکمت  اسلام کے درمین اشتراکی دلالتی نظام کو واضح کرتا ہے۔ قرون  وسطی کی 

ی اصول ایک دوسرے میں گھل مل کر ادبی متن کو صرف جمالیاتی سطح تک محدود نہیں ا

 

ت

 

غ

فکری روایت میں فلسفیانہ مفاہیم اور بلا

رہنے دیتے، بلکہ معنی کی کئی تہوں کو متحرک کرتے ہیں۔ حکمت اور بلاغت کے اشتراکی نظام میں تعبیر، تاویل اور دلالت بنیادی ا

 :حیثیت رکھتے ہیں۔ ابنِ سینا کے نزدیکا

 «19التأويلُ یصلُ المعنى بِالقلب قبل اللسان»

ا‘‘تاویل معنی کو پہلے دل تک پہنچاتا ہے پھر زبان تک۔’’

ا:یہ اصول فارس شاعری میں بھی نمایاں ہے۔ روم نے لفظ اور معنی کے درمین سلسلہ وار تعلق کو یوں بیان کیاا

آن  » بر  نوری  همچون  او  معنی   *** نشیند  دل  بر  که  سخن  هر 

 «20بدرخشد 

ا‘‘جو سخن دل پر بیٹھتا ہے، اس کا معنی ایسے روشن ہوتا ہے جیسے نور اس پر چمکتا ہے۔’’

و استعارات محض فنی آلات  ہاں رمز  ی فعلیت کے حامل ہیں۔ عطار کے 

 

ت

 

غ

و عرفانی اصطلاحات بلا فارس متون میں حکمی 

ا:نہیں بلکہ فلسفیانہ اور عرفانی مضامین کی عملی تعبیر ہیںا

 «21هر رمز حکایت است و هر حکایت درس »

ا‘‘ہر رمز ایک حکایت ہے اور ہر حکایت ایک درس۔ا’’

اس طرح ’’متن  حکمی‘‘ اور ’’متن  ادبی‘‘ کے درمین بامعنی تبادلہ وجود میں آتا ہے، جہاں فلسفی مفاہیم شعری قالب میں 

ر ی اس دلالتی کثافت کو یوں بیان کرتے ہیںا

 

 ست
ن

 

ش

ا:منتقل ہو کر نئے معنوی اور روحانی افق کھولتے ہیں۔ 

 «22معنی در لفظ فرو رود و لفظ در معنی شناور شود »

ا‘‘معنی لفظ میں اتر جائے اور لفظ معنی میں تیرتا رہے۔’’

اور شعری اظہار کے ہم آہنگی پیدا کرتی ہے، جس سے لفظ محض ا اس بینمتنی عمل میں دلالت کی کثافت، فلسفیانہ مفہوم 

زبان کی حد تک محدود نہیں رہتا بلکہ فکری، روحانی اور ادبی معانی کا حامل بن جاتا ہے۔ اس تجزیے سے واضح ہوتا ہے کہ حکمت و 

بلاغت کے اشتراک نے فارس ادبی متون میں معنی کی کثیر الجہتی حرکت کو ممکن بنایا اور قاری و سالک کے فکری و روحانی تجربے 

 کو ایک متحرک اور متعدد سطحی معنوی فضا فراہم کی۔ا

 بلاغت کی پینکاری کے علمی و تہذیبی نتائا–مبحث پنجم: قرون  وسطی میں حکمتا

قرون  وسطی میں حکمت اور بلاغت کے باہمی تعلق نے نہ صرف علمی مباحث کو مستحکم کیا بلکہ اسلام تہذیب میں ادب، 

عرفان اور فلسفہ کے امتزاج کا ایک نمایاں ادبی ماحصل بھی فراہم کیا۔ فارس بلاغت نے اسلام حکمت کے اصولوں کو شعری و 

نثری اظہار میں منتقل کیا، جس سے معنی کی نئی جہات اور روحانی گہرائی سامنے آئی۔ ابنِ سینا اور الفارابی کے فلسفیانہ اصول جب ا

اور ا ادبی متون میں داخل ہوئے تو انہوں نے قاری کے ذہن میں وجود، ماہیت، علت و معلول، اور تجریدی مفاہیم کے شعوری 

ا:لسانی اثرات پیدا کیے۔ ابنِ سینا فرماتے ہیںا
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ھ ا:ا

 

ت

 

ی ن
ک

 کریگ کے افکار کا اختصاصی مطالعا ا

 

ى على الواقع»
ّ

 المعاني من اللفظ قبل أن یتجل
ُ
 «23العَقلُ یستنبط

ا‘‘عقل معنی کو لفظ سے اخذ کرتا ہے قبل اس کے کہ وہ حقیقت میں ظاہر ہو۔’’

اس اصول کی روشنی میں سنائی، عطار اور مولانا روم کے کلام میں فلسفیانہ مفہوم اور شعری اظہار ایک ہم آہنگی کے ساتھ 

ا:جلوہ گر ہوتا ہے۔ روم نے لفظ اور معنی کے سلسلہ وار تعلق کو یوں بیان کیاا

دل  » به  زلفش  معنی  تا   *** است  دگر  حی  شر را  عشق  چه گویم  هر 

 «24نشیند 

جو کچھ بھی میں عشق کی وضاحت کے لیے کہوں، ہر بار ایک نیا شرح ہے، تاکہ معنی اس کے بال دل پر ا’’

ا‘‘بیٹھ جائے۔

ادبی روایت کی ترویج اور ارتقاء میں اہم کردار ادا کیا۔ وہاں فلسفہ، منطق، –جامعات، مدارس اور خانقاہی ماحول نے حکمیا

ر ی کے نزدیک

 

 ست
ن

 

ش

ا:اخلاق اور بلاغت کے مطالعے نے قاری و سالک کی فکری اور روحانی آمادگی کو مضبوط کیا۔ 

ی لفظی یکی است، فهم از دل آید » ی فکری و متی  «25متی

ا‘‘فکری متن اور لفظی متن ایک ہیں، فہم دل سے پیدا ہوتا ہے۔ا’’

ورک کے طور پر قابل  ادبی فریم  و  روایت ایک مستند علمی  جدید تنقیدی نظریات کے تحت بھی قرون  وسطی کی بینمتنی 

مطالع ہے۔ فلسفہ و بلاغت کے ہم آہنگی سے معنی صرف متن کی سطح پر نہیں بلکہ قاری کے باطنی تجربے میں بھی جلوہ گر ہوتے 

ہیں، اور وہ متن کے معانی کے متعدد افق کو کھولتی ہے۔ حافظ کی غزل میں یہ ہم آہنگی بصیرت، عرفان اور ادبی حسن کو یکجا کرتی 

ا:ہے

 «26راز دل بر تو گویم و لب از گفتار خاموش»

ا‘‘دل کا راز تجھ سے کہوں اور لب گفتگو میں خاموش رہیں۔’’

اور ا و فکری افق کو وسیع کیا بلکہ اسلام علمی  ادبی  و بلاغت کی قرون  وسطی میں پینکاری نے نہ صرف  اس طرح حکمت 

اور علمی ا کا ایک مستحکم نظام بھی فراہم کیا، جو آج کے تنقیدی  اور باطنی گہرائی پیدا کرنے  روحانی ثقافت میں معنی کی نئی جہات 

 مطالعے کے لیے بھی اہم ماخذ کے طور پر قابل توجہ ہے۔ا

 خلاصۂ کلام 

اس تحقیق سے یہ نتیجہ سامنے آتا ہے کہ قرون  وسطی میں حکمت  اسلام اور فارس بلاغت کے مابین ایک گہرا بینمتنی رشتہ ا

موجود تھا۔ فلسفیانہ تصورات نے فارس ادبیات کی معنویت کو وسعت دی، جبکہ فارس بلاغت نے فلسفیانہ فکر کو ایک ایسی زبان ا

عطا کی جو استدلال کے ساتھ ساتھ جمالیاتی تاثیر بھی رکھتی تھی۔یوں دونوں روایتیں مل کر ایک ایسا فکری اور ادبی سرمایہ تشکیل ا

دیتی ہیں جس نے نہ صرف اس دور کے علمی مزاج کو متاثر کیا بلکہ بعد کے صدیوں میں بھی اسلام فلسفہ اور فارس ادب کی تشکیل  

 نو میں بنیادی کردار ادا کیا۔ا
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