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Abstract 
Contradictory Ḥadīth is a term that is used in Ḥadīth sciences when 

two or more Ḥadīths seem to be opposite to one another. Abu Ja’far 

al-Ṭaḥāwī (d321/933) has tried to resolve the contradiction of 

Ḥadīths through nullification, preference and compatibility in his 

book Sharaḥ M’āni al-Athār. The question arises that how he 

resolved the contradiction of the Ḥadīths through compatibility. In 

this article, his method of conformity has been discussed with 

examples from his said book. He resolved the contradiction of 

Ḥadīths reported about right of pre-emption for neighbor by saying 

that these prophetic traditions explain one another. He also 

identified the meanings of Ḥadīths reported about fasting after mid 

of Sha’bān and resolved the difference with conformity. He also 

discussed the matter of breaking fast due to wet cupping (Ḥijama) 

and resolved the contradiction of the Ḥadīths. 
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 تمہی   

ہے ۔ جس کا بالواسطہ مطلب یہ ہے کہ دو بظاہر متضاد چیزوں کے    مطابق بنانافق  وکو دوسری کے موای معنی ایک چیز  کا لغو  تطبیق

اس طریقے سے مطا  وبقتدرمیان  جمع  نہ ہو۔جب ہم نصوص میں  دونوں کی شخصی حیثیت مجروح  کہ  اکی جائے  پید  کی    تطبیق 

کی مخالف نظر آنے والی احادیث میں ہر    بظاہر ایک دوسرےیہ ہوتا ہے کہ    اس کا مفہوم  اصطلاح استعمال کرتے ہیں تو  اور  ترکیب

ہوجائے اورد ونوں کا مرتبہ بھی مجروح نہ    دورایک کا محل اس طرح متعین کیا جائے کہ ان کے اندر پایا جانے والا ظاہری اختلاف  
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ِ متع            

 

 ث
ی
لاف   ر ضہا حاد 

 

ت

 

خ
 ر یعے د و ر  کرن  کے ا 

 

 و ی کا ا سلوب   کا ا مام طح   کو تطبیق کے د

ارشاد فرمایابیان کرتے ہواللہ تعالیٰ نے قرآن مجید میں اس کتاب کی حقانیت کی دلیل   ہو۔ وَلَوْ كَانَ مِنْ عِنْدِ غَيِْْ اللَّهِ  ۔   ئے 
)  لَوَجَدُوا فِيهِ اخْتِلََفاً كَثِيْاً

1

اگر یہ قرآن اللہ تعالی کے علاوہ کسی اور کی طرف سے نازل شدہ ہوتا تو اس میں بہت زیادہ اختلاف (

م صلى الله عليه وسلم کی ایک خاص شان کا  آن مجید نبی اکر پایا جاتا قر کا تضاد نہیںجس کا مطلب یہ ہے اللہ کے کلام میں کسی بھی قس  پایا جاتا۔

)وَمَا يَ نْطِقُ عَنِ الْْوََى إِنْ هُوَ إِلَّه وَحْيٌ يوُحَىاظہار ان الفاظ میں کرتا ہے ۔

2

اور یہ )رسول ( اپنی خواہش نفس سے کوئی (  

آن مجید کو وحی  ادریس شافعی قرکہ امام محمد ب   یہی وجہ ہے ۔کلام نہیں کرتا بلکہ صر ف وحی )الہی( کے مطابق )کلام فرماتا ( ہے  

)متلو اور فرمان رسالت مآب کو وحی غیر متلو کے القاب سے یاد کرتے ہیں۔

3

جس کابد یہی مطلب ہے کہ قرآن مجید کی طرح (

 ی الفاظ میں تضاد ۔ ظاہر۱:  یہاں یہ امر توجہ طلب ہے کہ تضاد کی دوقسمیں ہیں  حدیث رسول میں بھی تضاد نہیں پایا جاسکتا ہے ۔

مثلاً ایک جگہ ذکر کیا جائے کہ محمد علی جناح پاکستان کے پہلے گورنر جنرل تھے جبکہ دوسری جگہ یہ ذکر کیا جائے کہ وہ   کا پایا جانا۔

 کہ قائد  جیسے ایک جگہ یہ ذکر کیا جائے۔  ۔ الفاظ کے مفاہیم و مدلولات میں تضاد پایا جانا۲پاکستان کے پانچویں گورنر جنرل تھے ۔ 

ء میں دریافت ہوا۔ مزید برآں امریکہ کی  ؁ 1706تھے ۔ اوردوسری جگہ یہ ذکر کیا جائے کہ امریکہ  ء میں پیدا ہوئے؁  1876اعظم 

  دریافت کا سہرا قائداعظم کے سر باندھ دیا جائے ۔

کا بنیادی مقصد درحقیقت توجہ دلانا ہے کہ   اس بات کی طرف  مذکورہ بالا دونوں مثالیں عام الفاظ میں بیان کی گئی ہیں لیکن اس 

ب اللہ میں بعض ایسی آیات موجود ہیں جن کے ظاہری الفاظ توایک دوسرے کے مخالف نہیں ہیں لیکن ان کے مدلولات کتا 

ُ لََّ إِلَهَ إِلَّه هُوَ الَْْيُّ الْقَيُّومل اللہ تعالیٰ کا یہ فرمان ہے   اس کی ایک مثا  ایک دوسرے کی ضد ہیں ۔ )   اللَّه

4

ذات وہ   اللہ تعالیٰ کی(  

اس آیت مبارکہ میں اللہ تعالیٰ کے لئے لفظ   کے سوا کوئی عبادت کے لائق نہیں ہے اور وہ زندہ ہے اور خود موجود ہے ۔ہے جس 

اسی   میں اللہ تعالیٰ کی ذات اور صفات کے بارے میں یہ بات صراحت کے ساتھ موجود ہے بلکہ  ’’الحی‘‘ استعمال کیا گیا قرآن مجید

واضح ہوتی ہے کہ اللہ تعالیٰ کی ذات ہمیشہ سے بذات خود موجود ہے اور اس کا وجو دکسی    القیوم سے یہ باتآیت مبارکہ سے لفظ

اب قرآن مجید،اللہ تعالی کے لئے   نے جنم نہیں لیا یا خارج نہیں ہوا ۔اورکا مرہون منت نہیں ہے ۔ نیز اللہ تعالی کی ذات سے کسی 

يُُْرجُِ الَْْيه مِنَ الْمَيِ تِ وَيُُْرجُِ الْمَيِ تَ مِنَ   یوں ارشاد ہوتا ہے ۔ایک دوسرے مقام پر    ل فرماتا ہے اورایک صفت الحی استعما
اب یہاں ایک ہی لفظ الحی ہے جس کی بدولت یہ دونوں  الحی سے نکالتا ہے ۔  وہ الحی کو ا لمیت سے نکالتا ہے اور ا لمیت کو(  5)  الَْْي  

مد اپنے  اعتبار سے متضانصوص  دونوں کے  لول کے  ان  ہیں  ان کے  د  اگر  ورنہ  کرنا نہایت ضروری ہے  پیدا  درمیان مطابقت 

ن لے آئے تو دائرہ اسلام سے خارج ہو  درمیان  توفیق وتطبیق نہ دی جائے اور کوئی شخص نعوذ باللہ دونوں کے ظاہری مفہوم پر ایما

ر پر لفظ الحی استعمال کیا جائے گا تواس تعالیٰ کی صفت کے طو  کہ جب اللہ تبارک وکا طریقہ یہ ہوگا تطبیقان کے درمیان  جائے گا۔

کا لغوی معنی اس  تو  گا  اور جب دیگر مخلوق کے لئے یہ لفظ استعمال کیا جائے  ۔  کا اصطلاحی مفہوم مراد ہوگا  اسی طرح   مراد ہوگا 

 اور ترجیح ہے اس کے لئے جہاں نسخ  ور کرنے کی ضرورت ہوتیاحادیث نبوی میں بھی ہمیں کہیں کہیں تضاد نظر آتا ہے جس کو د

پیدا کر کے بھی اختلاف کو دور کیا جاتا ہے۔امام طحاوی رحمۃ اللہ علیہ   تطبیق کے اصول استعمال کئے جاتے ہیں وہاں ان نصوص میں  

تجزیہ    میں انکی اسی مہارت کا   مقالہرض احادیث کے تعارض کو دور کرنے میں بہت مہارت رکھتے تھے  اس  کے ذریعےمتعا  تطبیق

درج ذیل امثلہ سے امام طحاوی رحمہ اللہ  کی یہ مہارت واضح ہو تی ہے جس سے ان کی شخصیت کی  علمی گہرائی کے  ۔  پیش کیا گیا ہے

 ۔ آسانی پیدا ہو جاتی ہےساتھ ساتھ انکے انداز بیان کو بھی سمجھنے میں 
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( 2021  ستمب   –ئ جول ، )   3ر ہ  شم   ، 4ا لقمر، جلد    

 حق شفع کے لئے ہمسائے  

ہ میں شریک فرد کے لئے ہی ہوتا ہے ہمسایہ کے   صرف زمین یا باغ وغیر  نقطہ نظریہ ہےکہ شفعحق شفع کے بارے میں ایک

اللہ صلى الله عليه وسلم نے فرمایا  اللہ عنہ سےمروی حدیث ہے کہ رسول  لئے ثابت نہیں ہے اس کی دلیل حضرت جابر ب عبداللہ رضی 

) شَريِكِهِ فَ يَأْخُذَ أَوْ يَدعََ   حَتَّه يَ عْرِضَ عَلَى صْلُحُ أَنْ يبَِيعَ  شُّفْعَةُ فِ كُلِ  شِرْكٍ بِِرَْضٍ أَوْ رَبْعٍ أَوْ حَائِطٍ لََّ يَ ال

6

(شفع ہر  

کہ  تک  درست نہیں جب  تک  وقت  اس  بیچنا  کا  چیز  اس  ہو  وغیرہ میں شریک  باغ  ،رقبےیا  زمین  جو  ہے  کے لئے  اس شخص 

یث کو بیان کرنے م طحاوی رحمہ اللہ اس حداما۔یک کے لئے پیش نہ کیا جائے چاہے تو وہ خرید لے چاہے وہ چھوڑ دےاسےشر

 فرماتے ہیں کہ ایک گروہ اس بات کا قائل ہے کہ شفع صرف زمین ،رقبے یا باغ میں شریک کے لئے ہی درست ہے اور  کے بعد

اور اس کی دلیل بھی    ہمسائے کے لئے نہیں  جبکہ اس کے مخالف نقطہ نظر یہ ہے کہ ہمسائے کو بھی شفع کا حق حاصل ہوتا ہے 

الْْاَرُ أَحَقُّ بِشُفْعَةِ جَارهِِ، فإَِنْ    ی حدیث پاک ہے کہ رسول اللہ صلى الله عليه وسلم نے فرمایا   رضی اللہ عنہ سے مروحضرت جابر ب عبداللہ
) كَانَ غَائبًِا انْ تَظَرَ إِذَا كَانَ طرَيِقُهُمَا وَاحِدًا

7

تو اس کا  ہو  (ہمسایہ اپنے پڑوسی )کی چیز( کا زیادہ حقدار ہے پس اگر وہ موجود نہ  

کے   ان روایات میں باہم تضاد نظر آتا ہے جسے امام طحاوی رحمہ اللہ جمع و تطبیق۔استہ ایک ہو ئے گا جب ان دونوں کا رانتظار کیا جا

اور فرماتے ہیں کہ الْْخَرِ وَلَ   ذریعے حل کرتے ہیں  للِْحَدِيثِ  مُضَادًّا  الْْدَِيثَيِْْ  هَذَيْنِ  وَاحِدٌ مِنْ  يُُْعَلُ  يَ ثْ بُ تَانِ  كِ فَلََ  نْ 
يعً  ) ا وَيُ عْمَلُ بِِِمَا جََِ

8

(تو ان دونوں احادیث کو ایک دوسرے کے متضاد نہیں سمجھا جائے گا بلکہ ان سب کوثابت رکھا جائے گا  

 اس سے معلوم ہوا کہ امام طحاوی ان متضاد روایات کو جمع  کر کے اس اختلاف کو دور کرتے ہیں کہ جن ۔اور ان پر عمل کیا جائے گا

 ان سے یہ ثابت  نہیں ہوتا کہ ہمسائے کے لئے یہ حق نہیں بلکہ یہ   شفع کو بیان کیا گیا ہےروایات میں صرف شریک کے حق

شریک کے حق شفع کو بیان کرتی ہیں اور جن میں ہمسائے کےحق شفع کو بیان کیا گیا ہے ان میں شریک کے حق کی نفی نہیں  

امام شافعی رحمۃ اللہ علیہ حق شفع کے بارے میں دو جبکہ  تی ہیں وسرے کی تبیین و توضیح کرد ،گویا دونوں قس کی روایات ایک ہوتی

روایات بیان کرتے ہیں جن میں  اس چیز کا بیان ہے کہ شفع اس چیز میں کیا جا سکتا ہے جو قابل تقسیم نہ ہو اگر وہ قابل تقسیم ہے تو 

روایت کو پیش کرتے ہیں ابو سلمہ ب عبد الرحمان    اس میں شفع نہیں کیا جاسکتا۔ اس پر بطور دلیل   اللہ    کی  کہ بے شک رسول 

) الشُّفْعَةُ فِيمَا لََْ يُ قْسَمْ، فإَِذَا وَقَ عَتِ الْْدُُودُ فَلََ شُفْعَة صلى الله عليه وسلم نے فرمایا

9

جن چیزوں کو تقسیم نہیں کیا جا سکتا ہے ان میں (

روایت اسی معنی میں بیان کر کے ایک اور  اس کے بعدنہیں ہو سکتا۔  شفع ہو سکتا ہےپس جب حدود واقع ہو جائیں تو ان میں شفع

اپنا نقطہ نظر بیان کرتے ہیں اور پھر اس کے خلاف موقف پر مشتمل احادیث روایت کرتے ہیں کہ حضرت ابو رافع سے مروی  

) الْْاَرُ أَحَقُّ بِسَقَبِهِ   ہے بے شک رسول اللہ صلى الله عليه وسلم نے فرمایا  

10

ہے۔"اس دار ہوتا  وجہ سے زیادہ حق  پڑوسی اپنی قرابت کی  " (

ایت کے ساتھ مزید یہ اضافہ بھی ہے کہ حضرت ابو رافع کا ایک کمرہ کسی آدمی کے گھر کے اندر تھا تو ان کو چار سو پیش کئے گئے  رو 

  بِهِ رُ أَحَقُّ بِسَقَ الْْاَتو انہوں نے کہا کہ مجھے اس کے آٹھ سو ملتے ہیں لیکن میں نے رسول اللہ صلى الله عليه وسلم کو فرماتے ہوئے سنا ہے کہ   

اس  سے معلوم ہو ا کہ ہمسائے کا بھی شفع کا حق ہوتا ہے جسے امام شافعی رحمۃ اللہ  ۔ اپنی قرابت کی وجہ سے زیادہ حقدار ہے  یہہمسا

سکتا   پھر امام شافعی اس پر مفصل بحث کرتے ہوئے دلائل دیتے ہیں کہ صرف ایسی چیز پر ہی شفع ہوعلیہ تسلیم نہیں کرتے ہیں۔  

گویا امام شافعی رحمہ اللہ اس مسئلہ   اور اگر حد بندی ہو سکتی ہے تو پھر اس میں شفع نہیں ہو سکتا۔  جاسکتا ہو   نہ کیا ہےجس کو تقسیم
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 و ی کا ا سلوب   کا ا مام طح   کو تطبیق کے د

میں اختلافی روایات کو ترجیح کے اصول سے حل کرتے ہیں جبکہ امام طحاوی اس حوالے سے جمع وتوفیق کے ذریعے اختلاف کو دور  

 ۔کرتے ہیں 

 یوم عرفہ کا روزہ رکھن 

لیکن بعض  جاتا   رکھا   ت اس بات کو واضح کرتی ہیں کہ یوم عرفہ عید کے دنوں کی طرح ہے کہ جن میں روزہ نہیں  روایاکچھ  

اس )یوم عرفہ ( میں روزہ رکھنے کی فضیلت بیان ہوئی ہے ۔ جن روایات میں اسے عید کے دنوں میں شمار کیا گیا   میں روایات

عا ہےان میں سے روایت حضرت عقبہ ب  ایک  اللہ عنہ سے مروی ہےکہ   فرمایا    مررضی  ارشاد  اکرم صلى الله عليه وسلم نے  مَ  نبی  أَيَّه إِنه 
مُ أَكْلٍ وَشُرْب سْلََمِ، أَيَّه مَ التهشْريِقِ، وَيَ وْمَ عَرَفَةَ، يَ وْمُ عِيدِ أَهْلِ الِْْ ) الَْْضْحَى وَأَيَّه

11

(قربانی اور تشریق کے ایام اور عرفہ 

حضرت ابو قتادہ رضی اللہ عنہ روایت کرتے ہیں کہ نبی     (کھانے پینے کا دن ہے۔جبکہے اہل اسلام کے لئے عید )یعنیکا دن ہمار

روزہ رکھنے کی بابت دریافت کیا گیا تو آپ نے فرمایا کہ   إِنّ ِ أَحْتَسِبُ عَلَى اِلله فِ صِيَامِ يَ وْمِ  اکرم صلى الله عليه وسلم سے عرفہ کے دن 
لَهُ، وَا عَرَفَةَ أَنْ يكَُفِ رَ السه  )  لسهنَةَ الهتِِ بَ عْدَهُ نَةَ الهتِِ قَ ب ْ

12

( "میں اللہ تعالی سے امید رکھتا ہوں کہ اس دن روزہ رکھنے سےوہ ایک  

پہلی روایت جو حضرت عقبہ ب عامر رضی اللہ عنہ سے مروی  سال کے اگلے اور ایک سال کےپچھلے تمام گنا ہ معاف فرما دے گا۔

 عید کی حیثیت رکھتے ہیں  اور عید  مل کیا ہے جو مسلمانوں کے لئےعرفہ کے دن کو ان ایام میں شا  ہے اس میں نبی اکرم صلى الله عليه وسلم نے

کے بقیہ ایام کی طرح اس دن بھی کھانے پینے کی ترغیب دلائی ہے جبکہ دوسری روایت جو حضرت ابو قتادہ انصاری سے منقول ہے 

روایات ااس میں عرفہ کے دن روزہ رکھنے کی فضیلت بیان کی گئی ہے   ۔    س لیے بظاہر ان دونوں  ابو جعفر  کا حکم متضاد ہے  امام 

طحاوی فرماتے ہیں کہ جب ہم پہلی روایت میں غور کرتے ہیں تو یہ بات سامنے آتی ہے کہ اس میں عرفہ کے علاوہ جن ایام کا ذکر  

( اور قربانی کے ذریعے عبادت ادا کی جاتی ہے اسی طر کیا گیا ہے ۔ فرض نماز   ان ایام میں پڑھی جانے والی  حان میں نماز )عید 

اور ان دنوں میں روزہ رکھن جائز  کے بعد تکبیرات تشر ایام اہل ایمان کے لئے عید کی حیثیت رکھتے ہیں  یق کہی جاتی ہیں لہذا یہ 

میں ادا نہیں کی جا  م  نہیں ہے جبکہ یو م عرفہ ایک ایسا دن ہے جس میں مخصوص طریقے کے ساتھ عبادات ادا کی جاتی ہیں جو اور ایا

ت میں وقوف ہے اور یہ عبادت صرف میدان عرفات کے ساتھ مخصوص ہے دنیا میں  وہ حج کے دنوں میں میدان عرفاسکتی اور 

اور کہیں بھی ادا نہیں کی جا سکتی حضرت عقبہ ب عامر سے مروی روایت میں عرفہ کے علاوہ جن دیگر ایام کو ایام عید قرار دیا گیا  

وہ دنیا اور شہروں میں  ہے  ان لوگوں کیلئے عید کی  عیدکی حیثیت رکھتے ہیں اس کے  کے تمام ممالک  کا دن صرف   برعکس عرفہ 

حیثیت رکھتا ہے جو اس دن میدان عرفات میں موجود ہوں لہذا جس حدیث میں عرفہ کے دن روزہ رکھنے سے منع کیا گیا ہے اس  

وہ لوگ ہیں جو میدان عرفات میں موجود ہو مراد  تمام    ںسے  باقی  اسکے برعکس  روزہ  جبکہ  دن  اس  رکھتا ہے  دنیا میں جوآدمی 

كُنها مَعَ أَبِ  آپ فرماتے ہیں  اس بات کی تائید درج ذیل روایت سے ہوتی ہے جومشہور تابعی عکرمہؓ سے مروی ہےمستحب ہے ۔
ُ عَلَ  ثَ نَا أَنه رَسُولَ اِلله صَلهى اللَّه )   امِ يَ وْمِ عَرَفَةَ بعَِرَفَةَ يْهِ وَسَلهمَ: نَََى عَنْ صِيَ هُرَيْ رَةَ فِ بَ يْتِهِ فَحَده

13

حضرت  ("ایک دن ہم  

ابوہریرہ رضی اللہ عنہ کی خدمت میں ان کے ہاں حاضر ہوئے تو آپ نے ہمیں یہ حدیث بیان کی کہ نبی اکرم صلى الله عليه وسلم نے میدان  

  عرفات میں عرفہ کے دن روزہ رکھنے سے منع فرمایا ہے"
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( 2021  ستمب   –ئ جول ، )   3ر ہ  شم   ، 4ا لقمر، جلد    

 جواب اعتراض اور اس کا  

عرفات میں اپنے ذمے واجب الادا روزہ رکھ  شخص عرفہ کے دن میدان  ہے اور وہ یہ کہ اگر کوئی  یہاں ایک اعتراض وارد ہوتا 

ی کے باقی ایام میں اپنے ذمے واجب الادا روزہ رکھے گا تو یہ روزہ  

ح

 

ض

لے تو یہ روزہ جائزہوگا ۔ اسکے بر عکس اگر کوئی شخص عید الا

امام ابوجعفر  کیوں ہیں؟ م آپس میں مختلف  وایت میں موجود ہے تو انکے احکاان چاروں ایام کا ذکر ایک ہی ر   جائز نہیں ہوگا جبکہ

جواب یوں دیتے ہیں کہ بعض اوقات چند باتیں ایک جملہ میں ذکر کر    اس بات کا   طحاوی اللہ تعالیٰ کی مدد اس کی توفیق کی بدولت

ایک دوسرے سے   کا حکم  ان  اللہ تعالیٰدی جاتی ہیں لیکن  ۔ جیسے  ارشاد فرمایامختلف ہوتا ہے  وَلََّ  }فَلََ رفََثَ وَلََّ فُسُوقَ    نے 
الَْْجِ { فِ  ) جِدَالَ 

14

کرنااور   ارتکاب  کا  گناہوں  کرنا،  سے(جماع  )عورتوں  میں  لئے(حج  کے  والے  کرنے  ()حج 

کے ارتکاب سے منع فرمایا ہے لیکن ان کا   جھگڑنا)جائز(نہیں ہے"اس آیت میں اللہ تعالی نے ایک ہی مقام پر تین مختلف امور

ع ہے جس کی بدولت حج فاسد ہو جاتا ہے ۔ جبکہ فسوق اور جدال کے ذریعے حج  ں رفث سے مراد جماحکم مختلف ہے کیونکہ یہا

فاسد نہیں ہوتا۔ لہذا ثابت یہ ہوا کہ ایک ہی حکم کے تحت مذکور امورکا حکم مختلف ہو سکتا ہے) 

15

 ) 

کا  روایات پر  مذکورہ بالا بحث  ابو جعفر طحاوی بظاہر دومتضاد  امام  واضح طور پر سامنے آجاتی ہے کہ  اس  مطالعہ کرنے سے یہ بات 

دلائل و شواہد کی بنیاد پر مقید ثابت کردیتے  عقلی اور نقلی ان میں سے ایک روایت کے بظاہر مطلق حکم کو  کہکرتے ہیں   طرح بحث

 ۔  پیدا کرتے ہیں کہ ان کا اختلاف دور ہو جاتا ہےاس طرح جمع و توفیق اور ان دونوں میں  ہیں 

 نصف شعبان کے بعد روزہ رکھن مکروہ نہیں   

کچھ اہل علم اس بات کے قائل ہیں کہ نصف شعبان کے بعد روز ہ رکھن مکروہ ہے اور دلیل کے طور پر  نبی اکرم صلى الله عليه وسلم کا ارشاد 

)   بَ عْدَ النِ صْفِ مِنْ شَعْبَانَ حَتَّه رَمَضَانَ لََّ صَوْمَ  پیش کرتے ہیں کہ نبی مکرم صلى الله عليه وسلم نے ارشاد فرمایا۔

16

ہ   ( حضرت ابوھریر 

اکرم رکھن چاہیے۔  سے مروی ہے کہ نبی  روزہ نہیں  فرمایا نصف شعبان سے رمضان تک  اس   صلى الله عليه وسلم نے  ابو جعفر طحاوی  امام 

 روزہ رکھن درست نہیں تو یہ ہیں کہ اگراس سے مطلقا یہ مراد لیا جائے کہ ان ایام میں  فرماتےحدیث کے مفہوم کے حوالے سے  

ام اور عمل نبوی صلى الله عليه وسلم کے خلاف ہے کیونکہ حضرت  ھا فرماتی ہیں۔   بات دیگر صحیح احادیث 

 

عن

اللہ  مَا رَأيَْتُ رَسُولَ  سلمہ رضی 
وَرَمَضَانَ  شَعْبَانَ  إِلَّه  مُتَ تَابعَِيِْْ  شَهْرَيْنِ  صَامَ  وَسَلهمَ  عَلَيْهِ   ُ اللَّه صَلهى  ) اِلله 

17

رسو نے  میں  اور  (  کو شعبان  اکرم صلى الله عليه وسلم  ل 

اسی طرح جب حضرت ثابت رضی اللہ عنہ نے رسول مکرم صلى الله عليه وسلم   رمضان کے علاوہ دو مہینے مسلسل روزے رکھتے نہیں دیکھا ۔

فرمایا۔ تو آپ نے  کیا  دریافت  بابت  کی  روزے کثرت سے رکھنے  رَجَبٍ   سے شعبان کے  بَيَْْ  عَنْهُ،  النهاسُ  يَ غْفُلُ  شَهْرٌ  هُوَ 
)   بُّ أَنْ يُ رْفَعَ عَمَلِي وَأَنََ صَائمٌِ وَهُوَ شَهْرُ يُ رْفَعُ فِيهِ الَْْعْمَالُ إِلََ رَبِ  الْعَالَمِيَْ، فأَُحِ   انَ،وَرَمَضَ 

18

(وہ ایسا مہینہ ہے جس  

اٹھائے جاتے   وندی میں  بارگاہ خدا  اعمال  وہ مہینہ ہے جس میں  یہ  درمیان ہے  اور رمضان کے  یہ رجب  سے لوگ غافل ہیں 

سے ثابت ہوتا ہے کہ حضور   ان قولی اور فعلی احادیث ہتا ہوں کہ میرے اعمال روزے کی حالت میں اٹھائے جائیں چاہیں،میں

اور مہینہ کے اکثر دن تب ہونگے جب نصف شعبان کے بعد بھی روزے   نبی مکرم صلى الله عليه وسلم شعبان میں روزے رکھا کرتے تھے 

رو  اللہ عنہ کی  ابوھریرہ رضی  ۔ اس لئے حضرت  أَنه الن ههْيَ الهذِي كَانَ مِنْ   کردہ حدیث کا مفہوم یہ ہوگا کہایت  رکھے جائیں 
عَنْهُ الهذِي ذكََرْنََهُ فِ أوَهلِ هَذَا ارَسُولِ اللهِ  عَلَيْهِ وَسَلهمَ فِ حَدِيثِ أَبِ هُرَيْ رَةَ رَضِيَ اللهُ   ُ يَكُنْ إِلَّه   صَلهى اللَّه لْبَابِ لََْ 

شْفَاقِ مِنْهُ  )  لَى صُوهامِ رَمَضَانَ لََّ لِمَعْنًً غَيِْْ ذَلِكَ  عَ عَلَى الِْْ

19

یرہ کی روایت میں ہے  جس کا ذکر (کہ جس نہی کا ذکر ابو ھر
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ِ متع            

 

 ث
ی
لاف   ر ضہا حاد 

 

ت

 

خ
 ر یعے د و ر  کرن  کے ا 

 

 و ی کا ا سلوب   کا ا مام طح   کو تطبیق کے د

ڈر   کا(  پر )کمزوری  والوں  روزہ رکھنے  کا  المبارک  کا مقصد یہ ہے کہ نبی اکرم صلى الله عليه وسلم نے رمضان  آغاز میں ہوااس  اس باب کے 

ایسا نہیں فر اور وجہ سے  اس  ۔مایامحسوس کیا کسی  احادیث پر  اوقات  ابو جعفر طحاوی رحمہ اللہ بعض  امام  اس سے معلوم ہوا کہ 

لہذا  ہے وہ درست نہیں کیونکہ وہ دیگر احادیث کے خلاف ہے    گیا  کرتے ہیں کہ اس نص سے جو مفہوم لیا   بحث   سے بھی  حیثیت

کرتے   بحثم کی تعیین کے حوالے سے بھی آپ   مفہویعنیاس کا وہ مفہوم لیا جائے جس سے دیگر صحیح احادیث کا رد لازم نہ آئے  

  کہ دونوں روایات پر عمل بھی ہو جاتا ہے۔رمیان تضاد کو ختم کرتے ہیں ہیں اور اس طرح دومتضاد روایات کے د

 عید کے مہینوں کے دن  

 موجود تضاد کو  یات میںامام طحاوی رحمہ اللہ عیدین والے مہینوں سے متعلقہ خاص حدیث پاک اور سب مہینوں کے بارے روا 

اللہ عنہ   ہ رضی  ابوبکر  اکرم  اپنے  تاویل کے  ذریعےختم کرتے ہیں مثلا حضرت عبد الرحمن ب  والد سےروایت کرتے ہیں نبی 

ارشاد فرمایا   قُصَانِ، رَمَضَانُ وَذُو الِْْجهةشَهْراَ عِيدٍ،لََّ ي َ صلى الله عليه وسلم نے  )   ن ْ

20

اور ذوالحج ک    (عید کے دومہینے یعنی رمضان المبارک 

امام ابو جعفر طحاوی فرماتے ہیں بعض اہل علم کے  نہیں  ہوتے ۔اس حدیث کے مفہوم بیان کرنے میں اہل علم کااختلاف ہے۔ 

یہ دونوں مہینے اکٹھے ک ہوں البتہ ان میں سے کوئی ایک ک ہو    نزدیک اس کا مطلب یہ ہے کہ ایسا نہیں ہوتا کہ ایک ہی سال میں

ماتے ہیں کہ یہ بات عام مشاہدے کے خلاف ہے کیونکہ یہ اتفاق پیش آجاتا ہے کہ ایک ہی سال  للہ فرسکتا ہے ۔ امام طحاوی رحمہ ا

  دن کے ہوں ۔29,29میں یہ دونوں مہینے 

دن    29جس سے یہ بات ثابت ہوتی ہے کہ ہر مہینے میں کمی بیشی ہوسکتی ہے یعنی وہ   مذکورہ بالا تاویل اس روایت کی بھی مخالف ہے

دن کا بھی ہو سکتا ہے۔ ) 30اور     ہےکا بھی ہو سکتا

21

(اب سوال یہ ہے کہ پیغمبر اکرم صلى الله عليه وسلم کے فرامین میں کوئی خلاف واقعہ اور  

ا رضی  بکرہ  ابو  ب  الرحمن  عبد  پھر حضرت  ۔  ہے  بات ممکن نہیں  کیا خلاف حقیقت  تاویل  کی  روایت  کردہ  کی نقل  عنہ  للہ 

مراد گنت  دونوں  میں    ہوگی؟امام طحاوی فرماتے ہیں یہاں کمی سے  ان  یہ ہے کہ جو خصوصیت  کا مطلب  اس  کمی نہیں ہے بلکہ 

 د ن کا ہو یہ پھر بھی فضیلت 30دن کے ہوں اور دوسرا مہینہ  29مہینوں کو حاصل ہے وہ دوسرے مہینوں کو حاصل نہیں ہے ۔ یہ  

۔) رکھتے ہیں کیونکہ ان میں سے ایک مہینہ روزوں کے ساتھ مخصوص ہے اور دوسرا حج کا مہینہ ہے 

22

اس باب میں امام ابو جعفر  (

طحاوی نبی اکرم صلى الله عليه وسلم سے منقول فرمان کا اس حیثیت سے جائزہ لیتے ہیں کہ اس حکم سے ظاہر ہونے والا معنی دیگر احادیث اور  

عام مشاہدے دونوں کے خلاف ہے لہذا اس کے معنی میں تاویل کرنا لازم ہے ۔ یہاں یہ بات بھی واضح ہوتی ہے کہ امام طحاوی  

اس   اللہرحمہ اور تجربے کی مخالف ہو  روایت عام مشاہدے  جا    کے نزدیک جو  ایسی تاویل کی جائے جس سے اس کو قبول کیا  کی 

 ۔ اس باب میں امام طحاوی رحمہ اللہ ان متضاد روایات میں اس طرح جمع و توفیق پیدا کرتے ہیں کہ ان کا تضاد ختم ہو جاتا ہےسکے

 حجامہ کرانا حالت صوم میں  

 اختلاف ہے کہ اگر روزے کی حالت میں حجامہ کرایا جائے تو کیا اس سے روزہ ٹوٹ جاتا ہے یا نہیں اس اختلاف کا  الے سےاس حو 

سبب اس حوالے سے مروی مختلف روایات ہیں جن میں سے بعض سے یہ بات ثابت ہوتی ہے کہ پچھنے لگوانے سے روزہ ٹوٹ  

کا فرمان ہے۔ جاتا ہے حْجُوم طَرَ اأفْ   جیساکہ رسول اللہ صلى الله عليه وسلم 
َ
23)  لْاَجِمُ والم

روزہ ٹوٹ    ( والےکا  اور لگوانے  ‘‘پچھنے لگانے 

کا نقطہ نظر یہ ہے کہ پچھنے   اللہ  راہویہ رحمہما  اور اسحاق ب  احمد ب حنبل  امام  گیا۔’’اس حدیث پاک سے استدلال کرتے ہوئے 

) لگوانے والےکا روزہ ٹوٹ جاتا ہے۔ 

24

تا ہے کہ رسول پاک صلى الله عليه وسلم نے حالت  ثابت ہو   اس کے مقابلے میں بعض روایات سے (
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روزہ   اور اس کے ساتھ ساتھ آپ صلى الله عليه وسلم کے فرامین بھی ہیں جن سے پتہ چلتا ہے کہ حجامہ کروانے سے  صوم میں حجامہ کروایا 

ارشاد اللہ صلى الله عليه وسلم نے  اللہ عنہ سےمروی ہے کہ رسول  ابو سعیدخدری رضی  يُ فْطِرْنَ  فرمایا  نہیں ٹوٹتا جیسا کہ حضرت  ثَلََثٌ لََّ 
وَالَِّحْتِلََمُ   مَ الصهائِ  وَالقَيْءُ،  25) ‘‘  الِْجَامَةُ، 

احتلام ( اور  ،قے  کروانا  حجامہ  ہیں،  توڑتی  روزہ نہیں  کا  دار  روزے  تین چیزیں 

ُ  ‘‘۔’’اس کے علاوہ حضرت عبد اللہ ب عباس رضی اللہ عنہ سے مروی ہے کہ   يَْْ  يمَا بَ عَلَيْهِ وَسَلهمَ احْتَجَمَ فِ أَنه النهبِه صَلهى اللَّه
دِينَةِ وَهُوَ مُُْرمٌِ صَائمٌِ.

َ
)   مَكهةَ وَالم

26

اور احرام کی بے(  شک نبی پاک صلى الله عليه وسلم نےمکہ مکرمہ اور مدینہ منورہ کے درمیان روزے 

 حالت میں حجامہ کروایا۔  

  امام طحاوی رحمۃاللہ علیہ کا نقطہ نظر 

 کرنے کے بعد فرماتے ہیں کہ ایک گروہ اس بات کا قائل  وایات ذکرامام طحاوی رحمۃ اللہ علیہ حجامہ کروانے  سے روزہ ٹوٹنے والی ر

ہے کہ حجامہ کروانا حاجم اور محجوم دونوں کے روزے کو توڑ دیتا ہے جب کہ دوسرا گروہ اس بات کا قائل ہے کہ حجامہ کروانے سے  

حْجُوم’’‘‘حدیث   کا بھی روزہ نہیں ٹوٹتا۔ امام طحاوی رحمۃ اللہ علیہ فرماتے ہیں حاجم اور محجوم کسی  
َ
کا جومعنی پہلے   أفْطَرَ الْاَجِمُ والم

گروہ نے مراد لیا کہ حجامہ کروانے سے حاجم اور محجوم کا روزہ ٹوٹ جاتا ہے یہ اس معنی میں نہیں ہے کہ حجامہ کروانے کی وجہ سے 

 مصروف تھے اس کی مثال یہ انے میںان کے روزہ ٹوٹنے کا باعث کچھ اور تھا۔ لیکن وہ اس وقت پچھنے لگوروزہ ٹوٹ گیا ہے بلکہ  

تو اس کا معنی یہ نہیں کہ کھڑا ہونا اس کا فسق ہے بلکہ مطلب یہ ہے کہ جو اس وقت کھڑا ہے     فسق القائم  ہے کہ جیسے کوئی کہے

یث میں  سے روایت کردہ حد  ہوتی ہےکہ ابو الاشعث صنعانی  رحمہ اللہ اس نے فسق کیا ہے۔ اس معنی کی تائید اس روایت سے 

حْجُوم " نبی صلى الله عليه وسلم نے فرمایا ہے کہ
َ
مَُا كَانََ يَ غْتَابََنِ أفْطَرَ الْاَجِمُ والم 27)  " لَِْنَه

حاجم اور محجوم نے روزہ توڑ لیا کیونکہ وہ دونوں   (

 ان کے افطار کھانے پینے اور صحبت سے ہونے والا افطار نہیں ہے بلکہغیبت کر رہے تھے۔ امام طحاوی رحمہ اللہ فرماتے ہیں کہ یہ  

ا للہ   کرنے کی وجہ سے اجر میں کمی کا ہونا ہے۔ یہ ایسا افطار نہیں جس پر قضاء کرنا واجب ہو۔  غیبت اس کے بعد امام طحاوی رحمہ 

ایسے آثار ذکر کرتے ہیں جن میں حاجم اور محجوم کے روزہ کے ٹوٹنے کا سبب ضعف، مشقت  اوربےہوشی ہے جس کے نتیجے میں 

اَ كَرهِْنَا أَوْ كُرهَِتِ الِْْ  حضرت ابو سعید خدری رضی اللہ عنہ فرماتے ہیں۔پینا پڑے۔ مثلاً  روزہ توڑ کر کھانا جَامَةُ للِصهائمِِ مِنْ  إِنَّه
) أَجْلِ الضهعْفِ 

28

ہم نے )حجامۃ( کو مکروہ جانا یا حجامہ کو روزے دار کے لئے ضعف کی وجہ سے مکروہ قرار دیا گیا ہے۔ پھر ایسی    (

بیان کیا     میں  نبی مکرم صلى الله عليه وسلم نے حالت صوم  میں حجامہ کروایا اور آثار ذکر کئے ہیں جن میں صحابہ نےکی  ہیں کہ جنروایات ذکر  

روایات میں موجود  کہ حجامہ کروانے میں کوئی حرج نہیں ہے۔    ان  ا للہ  امام طحاوی رحمہ  اخذ کیا جاسکتا ہے کہ  اس سے یہ نتیجہ 

 کرتے ہوئے دور کرتے ہیں اور نسخ کا قول نہیں کرتے ۔   جمع روایاتاختلاف کو معانی کی تعیین کے ذریعے

 خلاصہ بحث 

نہ صرف ذخیرہ حدیث پر معترض ہیں بلکہ اسلام اور پیغمبر اسلام بعض اہل علم  احادیث کے ذریعے  بظاہرایک دوسرے کی مخالف  

اور احادیث کو ناقابل حجت قرار دیتے ہیں   اللہ علیہ نے متعارض احادیث کو جمع کر امام طحاوی رحمۃکو بھی تنقید کا نشانہ بناتے ہیں 

امام طحاوی رحمہ اللہ نے حق شفع کے حوالے  ۔مثلاًکرنا ممکن ب جائے    کے  اس طرح تعارض کو دور کیا ہے کہ ان سب پر عمل

، ایک دوسرے  سے موجود روایات کو اس طرح جمع کیا ہے کہ ان میں سے ہرحدیث دوسری حدیث کی وضاحت   کرنے والی ہے  

امام طحاوی رحمۃ اللہ علیہ بعض اوقات روایات میں تطبیق دینے کے بعد اس کی مزید تائید کے لئے روایات  ۔ مخالف نہیں ہیں  کی
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 ر یعے د و ر  کرن  کے ا 

 

 و ی کا ا سلوب   کا ا مام طح   کو تطبیق کے د

کا جواب قرآن کی آیات مبارکہ کے    بھی بطور دلیل ذکر کرتے ہیں  اس  اور  اور بعض  مقامات پر خود ہی کوئی سوال کرتے ہیں 

روزے کی   بحث کرتے ہوئے انہوں یہ اسلوب اختیار کیا ہے۔ کے روزے کے بارے میں کہ یوم عرفہ  ذریعے دیتے ہیں جیسا

کرانے سے روزے کے ٹوٹنے اور نہ ٹوٹنے پر بحث کرتے ہوئے امام طحاوی رحمہ اللہ احادیث کو اس طرح تطبیق     حجامہ حالت میں  

کرتے ہیں جس سے اس بات  مزید روایات بیان    م کی تائید میںدیتے ہیں کہ ان کے مفہوم کو سمجھنے کی ضرورت ہے پھر اس مفہو

اللہ نے کی وضاحت ہو جاتی ہے۔  امام طحاوی رحمہ  اہم ہے  کو ختم کرنے کے لئے بہت  اختلاف  احادیث کے  کا تعین  صحیح معنی 

جبکہ    ف ختم ہو جاتا ہےشعبان کے بعد روزے نہ رکھنے والی روایات  کا معنی و مفہوم اس طرح بیان کیا ہے کہ اس سے اختلا15

 معنی مراد لینے سے بہت سی دیگر صحیح احادیث کا رد لازم آتا ہے۔اس کے مختلف 

References 
 

1Al-Nisā 4:82 
2Al-Najam 3:3،4 
3Al-Shāfiʿī, Muḥammad bin Idreeṣ, Kitab-al-Risāla (Egypt, Maktab al Ma’arif, 1985) P. 62 
4Al-Baqrah  2:255 
5Al-Rome 30 :19 
6 Al-Ṭaḥāwī, M’ānī al-Athār, Kitāb-al-Shufa’h, bāb- al-Shufa’h bil jawār, (Karachi, Ḥ. M. Saeed 
Company, 1987) 1 : 156 

7 Al-Ṭaḥāwī, M’ānī al-Athār, Kitāb-al-Shufa’h, bāb-al-Shufa’h bil jawār    
8 Al-Ṭaḥāwī, M’ānī al-Athār, Kitāb-al-Shufa’h, bāb-al-Shufa’h bil jawār    
9 Al-Shāfiʿī, Muhammad bin Idrees, Ikhtilāf al-Hadīth, 11, Bāb al-Shufa’h,159 

10Al-Shāfiʿī, Muhammad bin Idrees, Ikhtilāf al-Hadīth, 11, Bāb al-Shufa’h,159d 

11 Al-Ṭaḥāwī, M’ānī al-Athār, Kitāb-al-ṣiyām, bāb ṣoum-e-youm-e-arafah. 1:390 

12 Al-Ṭaḥāwī, M’ānī al-Athār, Kitāb-al-ṣiyām, bāb ṣoum-e-youm-e-arafah. 1:390 

13 Al-Ṭaḥāwī, M’ānī al-Athār, Kitāb-al-ṣiyām, bāb ṣoum-e-youm-e-arafah. 1:390 

14 Al-Baqrah  2:197 

15 Al-Ṭaḥāwī, Sharaḥ Mushkil-al-Athār, bāb Mushkil mā rowiya un Rasool Allah fi ṣoum-e-
youm-e-arafah. 
16 Al-Ṭaḥāwī, M’ānī al-Athār, Kitāb-al-ṣiyām, bāb ṣoum bad al-niṣf min shaban, 1 : 396 

17 Al-Ṭaḥāwī, M’ānī al-Athār, Kitāb-al-ṣiyām, bāb ṣoum bad al-niṣf min shaban,,  1 : 397 

18 Al-Ṭaḥāwī, M’ānī al-Athār, Kitāb-al-ṣiyām, bāb ṣoum bad al-niṣf min shaban,,  1 : 397 

19 Al-Ṭaḥāwī, M’ānī al-Athār, Kitāb-al-ṣiyām, bāb ṣoum bad al-niṣf min shaban, 1: 398 

20Al-Ṭaḥāwī, M’ānī al-Athār, Kitāb-al-ṣiyām, bāb shahrā Eid lā yanqoṣān Ramadhān a Zul 
ḥajjah, 1 : 381 

21 Al-Ṭaḥāwī, M’ānī al-Athār, Kitāb-al-ṣiyām, bāb shahrā Eid lā yanqoṣān Ramadhān a Zul 
ḥajjah, 1 :  382 

22Al-Ṭaḥāwī, M’ānī al-Athār, Kitāb-al-ṣiyām, bāb shahrā Eid lā yanqoṣān Ramadhān a Zul 
ḥajjah, 1 :  382 

23Al-Ṭaḥāwī, M’ānī al-Athār, Kitāb-al-ṣiyām, bāb ṣāeym yaḥtajimo, 1 : 348 
24 Al-Khitābī, Aḥmad bin Muḥammad, M’alim al-sunan, kitāb-al-ṣiyām, bāb al-ṣāyim yaḥtajim, 
1 : 511 

25Al-Tirmadhī,  Mohammad Ibn ʻIsā Jām  al-ʻTirmdhī , Abwāb -al-ṣiyām, bab ma ja fi ṣāyim  
yazrahu alqaye,(Beirūt: Dār al-Kutub al-Ilmiyyah, 1418),  1 : 153 
26Al-Ṭaḥāwī, M’ānī al-Athār, Kitāb-al-ṣiyām, bāb ṣāeym yaḥtajimo,  1 : 348 

27Al-Ṭaḥāwī, M’ānī al-Athār, Kitāb-al-ṣiyām, bāb ṣāeym yaḥtajimo, 1 : 348 
28Al-Ṭaḥāwī, M’ānī al-Athār, Kitāb-al-ṣiyām, bāb ṣāeym yaḥtajimo, 1 : 348 


