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Abstract 

Islam is a complete code of life. It gives solution to all contemporary 

issues. It is the distinguish feature of Islam that provides the 

solutions of every problem rightly from its beginning to till the Day 

of Judgment. Whenever a new issue arises in Muslim community, the 

Islamic Jurists try to solve it in the light of Qurān & Sunnah. If the 

problem is not directly resolved through both these primary sources, 

the Jurists try to find its solution from secondary sources like Ijtihād 

and Qiyās etc. Islam has left no problem unsolved. As the time goes 

on, new problems arise and they are solved by the Mujtahidins. 

Therefore, it is the distinguished feature of Islam to address and 

solve all matters of every age. Islam has this distinguished feature due 

to Ijtihād and Qiyās. In this article, the role of Ijtihād and Qiyās 

will be discussed in solving the current issues of every age.   
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اتمہیا

 ااور احکام الشخصیا اکہ جو احکام العبادات ہیا اشریعتِ اسلامی میں غوروتفکر کیا جاتا ہے تو یہ بات عیاں ہوتی ہے  اسے افقہی لحاظجب ا

ہے  اس اعتبار  ادخل نہیں ادہایاعقل کو ز اان میں اہیا ایااحکام تعبد ایہ اہیا ااحکام نہیں ایاوتبد اقابل تغیر ایہ اہیا ایتراور احکام الموا

ہے اور زمانے کے بدلنے  اکرتی اکو متشکل نہیں اںمختلف ہئیتو ااور عقل ان کے لیے اہوتے ہیا انہیں ایتبد ایہسے زمانے کے ساتھ ا

کو بدلا نہیں ان  کی اتغیر اکاا ازمانےجاتا ہے اکے ساتھ  احکام  احکام ا اجبکہکرتا ہےا انہیںا ایاکو تبد احالت قضائیہ اان  ان کے برعکس 
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زمانہ کے ساتھ بدلتے رہتے ا ایہ، ایہاور احکام الاقتصادا الیہواحکام الدا ا،یہااحکام الدستور ا،احکام الجنائیہ ا،ینہاحکام الما االمعاملات میں

ز امیں ااس اہیا  افراہم کی ارہنمائی ااور اساسی ایادنے بنیا االے سے قرآن حکیمحا ااسہے اقائم کیاا ادہایااسلام نے عقل کے دخل کو 

سے اعراض ا وںچیزا اہے تفصیلی ایاد ارہنمائی اکی اوںچیز ااصولی امیں ااسہے ایاکر د ااصول و ضوابط کا تعین ایادان احکام کے بنیا ااورہے

 ا زمانے کے ساتھ قرآن و سنت کیابدلتے اوہاہے ایاآراء پر چھوڑ د اکے اجتہد اور انکی اینمجتہد اکے مصالح اور فوائد کا تعین اانہے اکیاا

 ایہاسارے کے سارے ا امگر ایںد اتشکیل اوضعیہ ااپنے اپنے  حالات کے مطابق قوانین ااور ایںکر ایقانون ساز اان میں امیں اروشنی

ارشاد ا اکے خلاف نہ ہو اتاتعلیما ااساسیا اقانون قرآن وسنت کی ابھی ایکا اکہ کوئیا ایںد ااس طرح تشکیل اقوانین اییراور تعز استییار

عٰلِمُوۡنََ:اہے تعالیٰ باری
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اور یہ مثالیں ہی ہم انہیں لوگوں کے 

لََ اسی طرح دوسرے مقام پر ارشاد فرمایا ۔ا۔اسمجھتا انہیں اسمجھانے کے لیے بیان کرتے ہی اور انہیں اہل علم کے سوا کوئی
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ی عِنۡدَ الل بے شک عیسی کی مثال اللہ کے نزدیک آدم ا2س ٰ

کی طرح ہے جیسے اس نے مٹی سے بنایا پھر اسے فرمایا ہو جا وہ ہو گیا۔ان آیات میں مثال و تمثیل کے کلمات آئے ہی اسی طرح ا

 ر  کے الفاظ استعمال کر کے ہمیں قیاس اور اجتہد کی طرف راغب کرتا ہےاقرآن لفظ اعتبا
ی

 

ظ

 

ن

 

ت
ار،تسویہ، عدل،تشریک، تشبیہ اور 

ا اکے معانی و مفاہیا قیاس ا

جب ہم لفظ قیاس کے معانی و مطلب کی طرف نظر کرتے ہی تو اس کے متعدد معانی میں سے ایک معنی تقابل کرنا اور موازنہ کرنا ا

اسی ا۔میں اس کاغذ کو دوسرے کاغذ کے ساتھ تقابل کیا ہے3قست ھذہ الورقہ بھذہ الورقہَ۔ جاتا ہے اہے جیسے کہ کہا

فلاں 4فلنایلیساویہَ نلیقاسبَفلَ:طرح قیاس کا لفظ دو چیزوں میں مساوات اور تناسب اور برابری کے لیے بولا جاتا ہے ا

وہ اس کے ا کیا جا سکتا اس لیے  کا آدمی نہیںشخص کو فلاں شخص پر قیاس نہیں  اور رتبے  الجرجانی بیان ۔امرتبے  ابو الحسن  علامہ 

قیاس کا معنی اندازہ کرنا ہے اور ا5عبارۃ عن التقدیر او عبارۃ عن رد الش ی الی نظیرہَ:کرتے ہی کہ قیاس کا معانی ہے ا

اللہ بن مسعود قیاس کے ااسی طرح عبیا۔قیاس کا مفہوم ہے کسی پر اس کےہم  مثل اور ہم شکل کا کسی علت کے سبب حکم لگانا ہے

اور ایک ا6ھو فی اللغۃ التقدیر و المساواۃَمعنی بیان کرتے ہی کہا قیاس کا معنی ایک چیز کا دوسری چیز سے اندازہ کرنا ہے 

اسی لغوی معنی کو پیش نظر رکھتے ہوئے علامہ تفتازانی نے اس کی اصطلاحی تعریف یوں کی ا ا۔اشی کو دوسری شی کے برابر کرنا ہے

فرع کا اصل کے حکم میں علت مشترکہ کے سبب برابر کرنا قیاس کہلاتا ہے ا7اواۃ الفرع للصل فی علۃ حکمہَمسَ:اہے ا

یو ں  جبکہ ملا جیون نے قیاس کو اصطلاح۔اسی تعریف کو ابن رجب اور علامہ ابن بدران نے بھی ان الفاظ کے ساتھ بیان کیا ہے ا

اصطلاح شرح میں حکم و علت کے اعتبار سے 8فی الحکم و الحلۃَفی الشرع تقدیر الفرع بالۡصلَ :امتعارف کروایا ہے ا

علامہ نظام الدین شاشی نے قیاس  کی اصطلاحی تعریف  کو ان الفاظ کے ساتھ بیان ا۔افرع کا اصل سے اندازہ لگانے کا نام قیاس ہے

9تعدیۃ الحکم من الاصل الی الفرع بعلۃ متحدۃ بینھا  :کیا ہے ا

علتِ  ااصل کے حکم کو فرع کی طرف کسی

غرضیکہ  قیاس میں مقدم اور متاخر مسئلہ میں، اصل میں اور فرع میں ، منصوص علیہ ۔مشترکہ کی بنا پر منتقل کرنا قیاس کہلاتا ہے

اور علت کے ا اور فرع میں حکم  اور حکم  میں پائی جاتی ہے اصل  اور موافقت علت  اور غیر منصوص حکم میں مطابقت  حکم شرعی 

کی جاتی ہے نئے مسئلے کو اصل مسئلے کی طرف لوٹایا جاتا ہے کسی مسئلے کے حکم معلوم سے کسی نئے مسئلے  ااعتبار سے مساوات قائم

اور ا کی مشارکت  اور علت  حکم  اور مسئلہ جدید میں  قدیم  جاتا ہے مسئلہ  کیا  وجہ سے تلاش  کی  کا مشترک علت  نامعلوم  کے حکم 

 معلوم حکم اور معلوم علت کو نئے مسئلہ کے لیے حکم اور علت کو ثابت کرنے مساوات کا لازمی اہتمام کیا جاتا ہے معلوم مسئلہ کے
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اس ا۔کو قیاس کہتے ہی کسی امر جامع کی بنا پر اور کسی وصف متعددی کے ذریعے کسی نئے مسئلے کا حکم دریافت کرنا قیاس کہلاتا ہے ا

 پر لوٹایا جاتا ہے اس میں منصوص علیہ امر کو غیر منصو میں ایک شی کا اپنی جیسی دوسری شی کی طرف حکم اور علت کی وحدت کی بناا

ص امر کی طرف حکم اور علت کی وحدت کی بنا پر منتقل کیا جاتا ہے اس میں اصل اور فرع میں تقدیر اور تسویہ علت اور حکم کے ا

 جاتا ہے اور ان میں مکمل مساوات اعتبا ر سے کیا جاتا ہے اس میں اصل اور فرع کا حکم اور علت کے اعتبار سے درجہ استوار میں کیاا

ا۔اکا اہتمام کیا جاتا ہے ان ہی چیز وں کا قیاس ِ اصطلاحی کہتے ہی 

اشرعی استدلالا تا او اجتہد کےا اآیاتِ قرانیہ سے قیاس ا

د قیاس کے شرعی ثبوت کو جب ہم قرآن حکیم میں تلاش کرتے ہی تو متعدد آیات ہماری اس حالے سے رہنمائی کرتی ہی ارشا

یَۡ:ہے تعالیٰباری 
َّ

نۡ عَمَلِ الش ِ
مُ رِجۡسٌ م 

َ
زۡلۡ

َ ۡ
صَابُ وَ الۡ

ۡ
ن
َ ۡ
یۡسِرُ وَ الۡ

َ ۡ
مۡرُ وَالم

َ
خ

ۡ
مَا ال ا اِنَّ

ۤ
مَنُوۡ

ٰ
ذِیۡنَ ا

َّ
ہَا ال یُّ

َ
ا
ۤ
اجۡتَنِبُوۡہَُ یٰ

َ
نِ ف

ٰ
ط

فۡلِحُوۡنََ
ُ
مۡ ت

ُ
ک

َّ
عَل

َ
ا   پرہیز کیا کرو تاکہ   ااے ایما ن والو! شراب  او رجوا اور بت اور پانسے ناپاک شیطانی کام ہیا10ل

 

 ت
تو تم ان سے کلی

اتم فلاح پاؤ ۔

نے صراحۃ شراب کا حرام ٹھہرایا ہے اس کو رجس ناپاک قرار دیا گیا ہے اور اس شراب  تعالیٰ اب اس آیت کریمہ میں باری

او رعمل کاا اور اس شراب سے بچنے کے عمل کو عمل فلاح  میابی و کامرانی کے اکے پینے کے عمل کو عمل شیطان سے تعبیر کیا ہے 

ایک فقیہ شراب کی ممانعت اور حرمت کی علت تلاش ۔عمل کا عنوان دیا ہے اور فوز و فلاح کا اس کے اجتناب میں منحصر کیا ہے ا

کرتاہے وہ علتِ حکم اس میں اسکار اور سکر ہے یہ شراب انسان کے وجود میں نشہ پیدا کرتا ہے اب شراب کے علاوہ ہر وہ چیز جو 

ت ہ شراب کی طرح کا نشہ پیدا کرے تو اس میں علت سکر پائی جائے گی جیسے نبیذ ہے شراب جیسا

 

ب عی
 اور شراب کی طرح موثر اور 

جب کھجور اور منقی کا بھگو کر رکھا جائے تو اس میں جاگ آ جاتی ہے اور شراب کی طرح کا نشہ پیدا ہو جاتا ہے اب نشے میں خمر اور 

 ہو گا جیسے شراب حرام ہے  اسی طرح انبیذ دونوں برابر ہو گئے ہی د

   

ونوں میں علت  اسکار ہے اب شراب کا حکم قیاس کی بنا پر مت

وۃِ مِنَۡ :انے ارشاد فرمایا ہے اتعالیٰاسی طرح قرآن حکیم میں باری ا۔نبید بھی حرام ہے ا
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ت

جب نماز کے لیے جمعہ کے دن اذان کہی جائے تو اللہ کی یاد کی طرف چل پڑا کرو اور خرید فروخت چھوڑ دیا کرو یہ 

اسمجھ رکھتے ہو ۔امیں بہتر ہے اگر تم 

اس آیت کریمہ میں  جمعۃ کے دن دوسری اذان کے بعد بیع و شراء کو مکروہ قرار دیا گیا ہے اب ایک فقیہ دیکھتا ہے کہ جمعہ کے دن ا 

دوسری اذان کے بعد بیع و شراء کی ممانعت کی علت کیا ہے وہ علت اشتغال عن الصلوۃ ہے بیع و شراء کی مصروفیت و مشغولیت  کی بنا 

پر نماز کی ادائیگی میں غفلت ہو سکتی ہے نماز کے ضائع ہونے کا اندیشہ ہے اب علت اشتغال عن الصلوۃ بیع و شراء کے علاوہ جہاں ا

اذان جمعہ کے بعد رہن کے معاملات طے  و شراء کی طرح منع ہو جائیں گی مثلا یہ دوسری  وہ چیزیں بھی بیع  جہاں پائی جائے گی 

پائی جا سکتی ہے اور اکرنے میں  و تجارت  کاروبار   ، و مزدوری  اسی طرح محنت  اور  پائی جا سکتی ہے  ادا کرنے میں   عدالتی معاملات 

ملازمت و نوکری  ، عمل اجارہ ، کو بلاانقطاع مسلسل جاری رکھنے میں پائی جا سکتی ہے ان سب افعال کے جاری رکھنے سے جمعہ کی نماز ا

 آ جانے کا خطرہ ہے اس لیے بیع و شراء سے ممانعت کی علت اشتعال عن الصلوۃ ، فوت ہو نے کا اندیشہ ہے اور اس میں غفلت کے

معاملاتِ رہن ، عدالتی معاملات اور محنت و مزدوری میں پائی جاتی ہے اس لیے سب کے لیے حکمِ مشترک و ذردار ہو گا  نماز جمعہ ا

اطرف سعی کی جائے اسی طرح قیاس کی مثال کو باری اکی ادائیگی کے لیے تمام مصروفیات کو چھوڑ دیا جائے اللہ کے ذکر کی ا
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ارشاد فرمایا ہے ا ۔  اور آیت کریمہ میں بیان کیا ہے  وۡہَاَ :اسورۃ جمعہ کی ایک 
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سۡفَارًاَ  
َ
حِمَارِ یَحۡمِلُ ا

ۡ
لِ  ال

َ
مَث

َ
ات پر عمل کرنے کا حکم دیا گیا  پھر انہوں نے اس پر عمل اجن لوگوں )یہودیوں(کو تور12ک

انہیں کیا ان کی مثال اس گدھے کی سی ہے جو بہت سی کتابیں اٹھائے ہوئے ہے۔ا

اس آیت کریمہ میں یہود کے فعلِ حملِ توراۃ اور حمار کے فعل ِ حملِ اسفار کو بیان کیا ہے کہ یہود نے تو توارت پر عمل کرنے کا ا

ہوا ہے حملِ فعل میں دونوں برابر ہی جیسے حمار گدھے کا فعل حمل اسفار ، کتابو ں کے اٹھانے کا بوجھ اس کو کوئی فائدہ بوجھ اٹھایا ا

نہیں دے رہا ہے اس طرح یہود کو حملِ توراۃ ، تورات پر عمل نہ کرنے کا بوجھ کوئی فائدہ نہیں دے رہا ہے ۔حمار گدھا ، دراز گوش ا

 ہے اس کی پیٹھ پر کتابیں لاد دی جائیں  تو وہ پھر بھی ان کو نہیں سمجھ سکتا کہ ان کتابوں کیا لکھا ہو ا ہے  اعقل و شعور سے محروم ہوتا

 تورات کو ہر جگہ اٹھائے اٹھائے ہر جگہ پھرتی ا
ِ
 تورات کی حامل ضرور ہے یہ کتاب

ِ
اسی طرح قوم یہود بھی حمار کی چال بن کر کتاب

اور ہر جگہ جاتی ہے مگر یہ تو اور اہے  و سلیقے  ان کو زندگی گزارنے کے کیا کیا آداب   خدا دیتی ہے 
ِ
ان کو کیا پیغام رات بذات خود 

طریقے بتاتی ہے اس کی تعلیمات کا مقتضی کیا ے اور ان سے کونسے احکام مطلوب و مقصود ہی قوم یہود بالکل حمار کی مثل بن کر 

تو ان پر عمل نہیں کرتے ہی تو یہود اور  حمار کے درمیان مشترک علت ان کو سرے سے جانتے ہی نہیں ہی اور اگر  جانتے ہی ا

اور دونوں اس کتاب کے عدم فہم کے حکم سے متصف ہوئے ہی اسی مناسبت اور مساوات کے عمل کو  حمل کتاب ٹھہری ہے 

 کی طرف متوجہ کرتے قیاس و اجتھاد کہتے ہی ۔اسی طرح قرآن حکیم ہمیں زندگی کی حفاظت اور اس کے پرامن تصور محافظت

بَابَِ :اہے ا اتعالیٰہوئے یوں راہنمائی کرتا ہے ارشاد باری ا
ۡ
ل
َ ۡ
ولِی الۡ

ُ
ا
 یّٰۤ

ٌ
قِصَاصِ حَیٰوۃ

ۡ
مۡ فِی ال

ُ
ک

َ
اے عقلمندوں قصاص ا13وَ ل

ھا رے لیے زندگی ہے ۔ا

م

 

ت

امیں 

 علت حیات کو کسی بھی قسم ا" حکم قصاص کی علت حیوۃ کو قرار دیا گیا ہے اب جب بھیوَ لکَُمۡ فِی الۡقِصَاصِ اس آیت میں " 

کا خطرہ درپیش ہو گا اور کسی کی زندگی کو ختم کو ختم کیا جائے گا تو زندگی کے بدلے زندگی ہی کفایت کرئے گی ، زندگی ہی زندگی کو ا

تمے سے ابچاتی ہے اور زندگی ہی زندگی کو محفوظ کرتی ہے ختم کی گئی زندگی کا بدلہ اور قصاص اس میں موجود قاتل زندگی کے خا

ہے جیسے ہم مقتول کے بدلے میں قاتل کو قتل کرنے سے تعبیر کرتے ہی ۔اسلام یہ کہتاہے یہ قصاص  تب حیات بنے گا جب ا

مقتول کے بدلے میں صرف اور صرف قاتل کو قتل کیا جائے اور اس قاتل کے عزیزو اقارب اور اس کے خاندان کو قتل نہ کیا 

طلبگار ہوں اور قاتل کے خاندان والے بھی قاتل کو اللہ کے حکم کے مطابق مقتول کے ا اجائے مقتول کے ورثاء بھی قاتل کے

اور اگر مقتول کے ورثا ء راضی ہو جائیں تو وہ قاتل اور ا خاندان کے سپرد کریں عدالت قاتل کا قصاصا َََ قتل کرنے کا حکم دے 

 کسی بھی معاشرے میں قائم کر دیا جائے تو وہاں ااونٹ ان کا معاوضہ لے سکتے ہی اگر یہ عمل ا100اس کے خاندان سے دیت ا

" کے الۡبَابِ ٌَ ولِی الۡ ٌُ ا ی     ٌ  ۃ یٰولکَُمۡ فِی الۡقِصَاصِ حَ فعلِ قتل نہ ہونے کے برابر ہو جائے گا اسی تصور کو قرآن "

 لیا جائے اکلمات سے بیان کرتا ہے زندگی کی حفاظت یہ علت ہے اور اس میں حکم قصاص  ہے اگر کسی معاشرے میں قصاص نہیں

 ، ، ڈاکوؤں  ، اگر کسی سماج سے قصاص کا عمل ختم ہو جائے گا تو پھر معاشرے و سماج کے وڈیروں ، جاگیرداروں ، مقتدر طبقوں  گا 

چوروں اور قاتلوں کے ہاتھوں انسانی زندگی ہر روز ختم ہوتی رہے گی  اور معاشرے کا امن و سکون غارت ہوتا رہے گا طاقتوروں ا

اور معاشرہ جس کی لاٹھی اس کی کی زندگی محفو اور کمزروں کی زندگی ان کے طاقتوروں کے رحم وکرم پر ہو گی  ظ ہوتی رہے گی 

ہۡلَِ :انے سورہ حشر میں بیان کیا ہے ا تعالیٰ بھینس کی تصویر نظر آئے گا  اسی طرح باری
َ
ی رَسُوۡلِہٖ  مِنۡ  ا

ٰ
ہُ  عَل

ّٰ
ءَ  الل

ٓ
ا
َ
ف
َ
  ا

ۤ
مَا

ہِ  وََ 
ّٰ
لِل

َ
قُرٰی  ف

ۡ
  بَیۡنََ ال

ًًۢ
ۃ

َ
وۡنَ  دُوۡل

ُ
 یَک

َ
یۡ لۡ

َ
بِیۡلِ ۙ ک سٰکِیۡنِ وَ ابۡنِ السَّ

َ ۡ
یَتٰمٰی وَ الم

ۡ
قُرۡبٰی وَ ال

ۡ
سُوۡلِ وَ  لِذِی ال ءَِ لِلرَّ

ٓ
نِیَا

ۡ
غ
َ ۡ
الۡ

مَۡ 
ُ
ی دلوائے اللہ ہی کا حق ہے اور رسول کے عزویزوا14مِنۡک

 

فئ

ں اجو کچھ اللہ اپنے رسول کو دوسری بستیوں والوں  والوں سے بطور 

ھا رئے امراء میں ہی نہ رہ جائےا

م

 

ت

ا۔اکا اور مسکینوں کا اورمسافروں کا،  تاکہ وہ مال 
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نے گردش دولت کی علت مستحکم معیشت کے حکم کی بنا پر بیان کی ہے معیشت میں استحکام اور ا تعالیٰ اب اس آیت کریمہ میں باری

 مخفی ہے جس معاشرے میں ایک غریب سے لے کر امعیشت میں ترقی کا راز اور معیشت میں دوام کی حکمت گردش دولت میں

اور وہ گردش دولت  خواہ کاروباری تجارت کی صورت میں   امیر تک سب کے سب گردش دولت سے مستفید ہو رہے ہوں گے 

ہو، خواہ  ملازمت و نوکری کی صورت میں ہو، خواہ زرعت و صنعت کی صور ت میں جہاں ہر شخص کو روز گار کے مواقع گردش 

 کے باعث میسر ہوں گے اور کسب حلال کے ذرائع حاصل ہوں گے ہر کوئی اپنی زندگی کو گردش دولت اور مال کے قیام و ادولت

ادوام کے ذریعے قائم رکھ رہا ہو گا وہ معاشرہ مضبوط ہو گا اور ان لوگوں کی انفرادی اور اجتماعی معیشت مستحکم ہو گی۔ ا

  کی مثال کو واضح کرتے  ہوئے ا

 

دَمَ َؕ : انے قرآن حکیم میں ارشاد فرمایا ا اتعالیٰباری اقیاس العلہ
ٰ
لِ ا

َ
مَث

َ
ہِ ک

ّٰ
ی عِنۡدَ الل لَ عِیۡس ٰ

َ
اِنَّ مَث

وۡنَُ 
ُ
یَک

َ
نۡ ف

ُ
ہٗ  ک

َ
الَ ل

َ
مَّ ق

ُ
رَابٍ ث

ُ
ہٗ مِنۡ ت

َ
ق

َ
ل
َ
بے شک عیسی علیہ السلام کی مثال اللہ کے نزدیک آدم علیہ السلام کی طرح ا15خ

امایا ہو جا اور وہ ہوگیا ۔اہے جیسے مٹی سے بنایا ہے اور سے فر

باری ا کو حیران کیے ہوئے ہے  انسانی  دونوں کی تخلیق عقل  ما السلام 
 ھ
علئ

آدم  اورحضرت  کو ظاھری ا اتعالیٰحضرت عیسی  دونوں 

السلام کی ظاھری سبب بن باپ کے تولد کو عقل نے  اپنی قدرت کاملہ سے خلق کیا ہے حضرت عیسی علیہ  اسباب کے برعکس 

و استعجاب ا کے ساتھ دیکھا ہے تو اسے اپنے میزان دانش پر کھتے ہوئے یہ انسانی ذہن میں پیدا کر دیا گیا کہ یہ تخلیق کیسے احیران 

ممکن ہے ؟ عقل عالم اسباب میں اس مسئلے کو دیکھتی رہی ہے اسباب کی دنیا سے یہی جواب آتا رہا یہ ناممکن ہے یہ ناقابل قبول ہے ا

نے انسانی ذہن کو سمجھا دیا جیسے خلق  اتعالیٰقابل فہم ہے اس مسئلے کو قیاس اور مثال کے ذریعے باری ااور اسباب دنیا میں ایسا ہونا نا ا

و ن سے ممکن ہوئی ہے ادھر ا
ت ک
ف

آدم مٹی سے اللہ کی قدرت سے ممکن ہوئی ہے اسی طرح حضرت عیسی کی خلقت اللہ کی شانِ کن 

ور ادھر بغیر ظاھری سبب کے وجودِ انسانی صورت میں متشکل ہو رہاہے یہ ابھی مٹی سے بغیر اسباب کے وجود انسانی تشکیل پایا ہے ا

ممکن اور ناممکن انسانی عقل کے لیے ہے رب کی قوت تخلیق کے سامنے سب کچھ ممکن ہی ممکن ہے کوئی چیز وہاں ناممکن نہیں ہے ا

ما السلام اپنی خلقت میں ایک دوسرے کی نظیر و
 ھ
علئ

اتمثیل ہی اور یہی قیاس ہےا اس لیے حضرت آدم اور حضرت عیسی 

اسے قیاس و اجتہد کے دلائلاصلى الله عليه وسلما اسنت نبوی ا

رسول اللہ صلى الله عليه وسلم نے قیاس کو اپنی سنت سے ثابت کیا ہے اس حالے سے ہم دیکھتے ہی ایک عورت )قبیلہ خثعم سے تعلق رکھنے 

حمہ والدہ کی طرف سے حج ادا کر والی ( نے اپنی فوت شدہ ماں کی طرف سے حج کرنے کے بارے میں سوال کیا کہ کیا میں اپنی مر

فرمایا ارشاد  اور  یوں سمجھایا  کو  ان  کو  اس مسئلے  نے  اللہ صلى الله عليه وسلم  رسول  ہوں؟  نْتَِ :اسکتی 
ُ
ك

َ
أ دَيْنٌ  كِ  ِ

م 
ُ
أ ى 

َ
عَل انَ 

َ
ك وْ 

َ
ل يْتِ 

َ
رَأ

َ
أ

اضِيَتَهَُ 
َ
عَمََْ َ،ق

َ
تْ ن

َ
ال

َ
الََ  َ.ق

َ
ق

َ
وََ :ف

ْ
حَقُّ بِال

َ
هَ أ

َّ
إِنَّ الل

َ
هُ، ف

َ
ذِي ل

َّ
ضُوا ال

ْ
اق

َ
اءَِف

َ
اگر تیری ماں ذمے فرض  واجب ہوتا 16ف

 بھی اتو کیا تو اسے ادا کرتی ؟تو بولی جی ہاں میں اسے ادا کر تی فرمایا اسی طرح اس کی طرف سے حج بھی ادا کرو کیونکہ اللہ کا حق ادا کرنا

ین ا"دین الخلق"ضروری ہے۔رسول اللہ صلى الله عليه وسلم نے اس حدیث مبارکہ میں  ا
َ
 اللہ کو قیاس ابندوں کے قرض پر اللہ کے قرض د

َ: کیا ہے اس لیے ابن قدامہ بیان کرتے ہیا
ّٰ
ا17ہ علی دَین الخلقَفھو تنبیھۃ علی قیاس دین الل

اس حدیث مبارکہ میں رسول اللہ صلى الله عليه وسلم نے حج منذور کو قرض پر قیاس کیاہے علت دونوں میں الوفاء ہے اور حکم دونوں میں" ا

میرے ہاں ایک سیاہ اسود بچہ پیدا ہوا ہے میں اور میری بیوی کی رنگت ااسی طرح ایک صحابی نے عرض کیا ہے ا۔الاداء"  کا ہے ا

گوری اور ابیض ہے اس بنا پر میں اس پر اپنا نسب ماننے کے لیے دلی طور آمادہ نہیں ہو رہا ہوں تو اس بارے میں میری رہنمائی ا

َ: فرمائیں اس صحابی نے اپنا مسئلہ ان الفاظ کے ساتھ رسالت ماب میں پیش کیاا هَُإِنَّ
ُ
رْت

َ
ك

ْ
ن
َ
ي أ ِ

 
سْوَدَ، وَإِن

َ
مًا أ

َ
ل

ُ
دَتْ غ

َ
تِي وَل

َ
َ َ. امْرَأ

هِ صلى الله عليه وسلمَ 
َّ
هُ رَسُولُ الل

َ
الَ ل

َ
ق

َ
كَ مِنْ إِبِلٍَ َ،ف

َ
عَمََْ َ،هَلْ ل

َ
الَ ن

َ
الََ َ َ.ق

َ
وَانُهَاَ َ :ق

ْ
ل
َ
مَا أ

َ
الَ حُمْرٌََ َ،ف

َ
َ َ،ق
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  ا سلامی کا قیاسی ا و ر  ا جتہاد ی کرد ا ر  ج د ی د  مسائل کے حل میں شریعت          

الََ  
َ
وْرَقََ َ َ:ق

َ
ََ َ،هَلْ فِيهَا مِنْ أ الَ إِنَّ

َ
اَق

ً
وُرْق

َ
الََ َ َ. فِيهَا ل

َ
لِكَ جَاءَهَاَ َ َ،ق

َ
رَى ذ

ُ
ى ت

َّ
ن
َ
أ
َ
هِ عِرْقٌَ َ َ.َ"ف

َّ
الَ يَا رَسُولَ الل

َ
ق

زَعَهَاَ
َ
الََ َ َ،ن

َ
زَعَهَُ َ َ:ق

َ
ا عِرْقٌ ن

َ
عَلَّ هَذ

َ
یارسول اللہ میری بیوی نے ایک سیاہ بچہ جنم دیا ہے جبکہ میری اور  میری  بیوی کی 18وَل

 اس بچے کو اپنے نسب میں نہیں مانتا  مجھے شک ہے رسول اللہ صلى الله عليه وسلم نے اس سے پوچھا کیا تیرے پاس رنگت سفید ہے اور میں

اونٹ ہی اس نے کہ جی ہاں موجود ہی آپ کے سوال کیا ان کے کیا کیا رنگت ہی اس کے کہ سرخ رنگ کے ہی آپ صلى الله عليه وسلم 

ھا ری کیا انے پوچھا کیا ان میں کوئی خاکستری رنگ کا بھی ہے اس کے ا

م

 

ت

کہ جی ہاں وہ بھی ہے  آپ صلى الله عليه وسلم نے فرمایا اس کے متعلق 

رائے ہے اور وہ کہں سے آ گیا ہے اس کے کہ ممکن ہے کسی رگ کے فساد کے سبب ایسا ہوا ہو تو اس پر آپ صلى الله عليه وسلم نے فرمایا وہی ا

ارگ کا فساد یا تناؤ کا سبب یہاں بھی تو پایا جا سکتا ہے لہذا بیوی پر بد گمانی نہ کر۔ا

س حدیث مبارکہ میں رسول اللہ صلى الله عليه وسلم نے مساوات اور برابری کی بنا پر سیاہ فام بچے کو خاکستری اونٹ پر قیاس کیا ہے اگر سرخ اا

اونٹوں میں خاکستری اونٹ پیدا ہونے کی علت رگ کا فساد "عرق نزع" ہے تو اس طرح سفید رنگت والی عورت کے ہاں کالے و 

اور اسیاہ بچے کی ولادت بھی رگ کے فساد عر کا یہ عمل قیاس تھا اور یہ عمل اجتھاد  ق نزع کے باعث ممکن ہے رسول اللہ صلى الله عليه وسلم 

کیا ہے ا بیان  نووی نے  امام  کر کے  ذکر  کو  اس حدیث  استدلال ہے  وَ ۔ اعمل  القیاس و الۡعتبار بالۡشباہ  اثبات  و فیہ 

اور امثال کے ذریعے ثبوت پایا جاتا19ضرب الۡمثالَ  ہے اسی طرح ہم دیکھتے ہی کہ قیاس عہد  ااس میں قیاس و اعتبار کا اشباہ 

اور ا ، حضرت جعفر  ان کی پرورش پر حضرت سیدنا علی  اللہ بیٹی عمارہ تھیں  رسالت مآب میں پایا جاتا ہے حضرت سیدنا  حمزہ رضی 

م کے مابین اختلاف رائے ہو گیا ہر کوئی عمارہ بنت حمزہ کی پرورش و کفالت کا خود کو ا

ھ

 

عئ

زیادہ مستحق جاننے حضرت حارثہ رضی اللہ 

لگا حضرت علی رضی اللہ عنہ نے فرمایا میرے چچا کی بیٹی ہے اس بنا پر اس کی کفالت کا زیادہ حقدار ہوں حضرت جعفر رضی اللہ عنہ 

 انے فرمایا عمارہ میرے چچا کی بیٹی ہے اور اس کی خالہ میں بیوی ہے اس بنا پر میں زیادہ حقدار ہوں حضرت زید بن حارثہ رضی اللہا

عنہ نے کہ کہ میرے بھائی کی بیٹی ہے اور میری بھتیجی ہے اس لیے اس کی کفالت و پرورش کا زیادہ حقدار ہوں معاملہ رسول اللہ ا

اس حدیث مبارکہ میں ۔خالہ ماں کی طرح ہے20الخالۃ بمنزلۃ الۡمَ:کی عدالت میں پہنچا تو آپ صلى الله عليه وسلم نے فیصلہ صادر فرمایا ا

قیاس کیا ہے اور خالہ کو ماں کا درجہ دیا ہے اور یوں فیصلہ حضرت جعفر رضی اللہ عنہ کے حق ارسول اللہ صلى الله عليه وسلم نے خالہ کو ماں پر ا

میں صادر کر دیا کیونکہ عمارہ کی خالہ اسماء بنت عمیس ان کی بیوی تھی اس حدیث سے یہ بھی معلوم ہوتا ہے کہ بچے ، بچی کی بہتر ا

اللہ نے مالی صدقے پر خدمت خلق کے صدقے کو قیاس کیا ہے ااسی طرح رسول ا۔پرورش مرد کی نسبت عورت ہی کر سکتی ہے

ہیا کرتے  روایت  عنہ   اللہ  رضی  ذر  ابو  ابیَ:احضرت  ہَ رض یَ ذرَ عن 
ّٰ
ہَ یارسولَ قلتَ قالَ عنہَ الل

ّٰ
 ذھبَ الل

 ونحنَ اللهصلى الله عليه وسلمیتصدقونَ یارسولَ قلتَ ذالکَ قدتفعلونَ قالوانتمَ ویصومونَ الۡغنیاءبالۡجریتصدقونَ

  کالضعیفَ صدقۃوعونَ الۡثمَ عنَ صدقۃوثباتکَ الطریقَ عنَ کالعظمَ فلکصدقۃرفعَ قالَ لۡنتصدقَ

حضرت ابو ذر رضی اللہ عنہ سے مروی ہے کہ میں نے عرض کیا یا رسول اللہ صلى الله عليه وسلم امیر لوگ سارا ا21فضل  قوتک صدقہَبَ

یا رسول  ااجر لے جاتے ہی اس طرح کہ صدقہ بھی کرتے ہی اور روزے بھی رکھتے ہی فرمایا تم بھی ایسا کیا کرو میں نے عرض کیاا

ھا را راستے سے ہڈی اٹھا دینا بھی ا

م

 

ت

ھا رے لیے بھی صدقہ ہے 

م

 

ت

اللہ صلى الله عليه وسلم وہ صدقہ کرتے ہی اور ہم صدقہ نہیں کر سکتے فرمایا اور 

صدقہ  بھی  کرنا  مدد  کی  مطابق کسی ضعیف  کے  اپنی ہمت  ھا را  

م

 

ت

اور  ہے  بھی صدقہ  رہنا  بچتے  سے  گناہ  ھا را 

م

 

ت

اور  ہے  صدقہ 

میں امیر اور غریب دونوں برابر ہی ایک مالی صدقے کا معاملہ ایسے ہے تھا جو امیروں اور غریبوں پر اہے۔روزے رکھنے کے عمل 

دیا تھا رسول اللہ  زائد عطا کر  اور زیادت نے امیروں کو یہ شرف غربیوں پر کچھ  مال کی کثر  اور ان کے  اور برتری دیتا تھا  تفوق 

نوں کی خدمت  خلق کا فعلِ صدقہ دے کر دے کر سب انسانوں کو صلى الله عليه وسلم نے اس شرف علوت کو بھی غریبوں  کو دوسرے انسا
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اور خدمتی  اللہ صلى الله عليه وسلم نے غریبوں کے عملی صدقہ  کو رسول  مالی صدقہ  امیروں کے  دیا ہے گویا  کر  دنیا میں پھر مساوی  عمل کی 

 عباس رضی اللہ عنہ سے مروی ااسی طرح حضرت  عبد اللہ بن۔ اصدقہ کے برابر ٹھہرا کر قیاس و اجتھاد کی بنیادیں فراہم کر دی ہیا

رجلَ ا:ہے اتی   دیناکنتَ ابیکَ لوکاعلیَ قالۡرایتَ فاحجعنہَ یحجاَ کبیرلمَ شیخَ ابیَ صلى الله عليه وسلمفقالَالنبیَ الیَ انہ 

حضرت عبد اللہ بن عباس رضی اللہ عنہ سے مروی ہے کہ ایک شخص رسول اللہ صلى الله عليه وسلم ا22فحجعنہَ نعم،قالَ تقضیۃقالَ

بوڑھے ہی حج کرنے کے قابل نہیں ہی کیا میں ان کی طرف سے حج کر سکتا ہوں ا اکی بارگاہ میں حاضر ہوا اور کہنے لگا  میرے والد

ادا کرتا ؟ اس نے عرض کیا جی ہاں فرمایا تو اس کی  ا کیا خیال ہے اگر تیرے والد پر قرض ہوتا تو کیا اس کی طرف سے  فرمایا تیر 

طرف سے حج کی ادائیگی کو اس کی طرف طرف سے حج بھی کرو۔اس حدیث مبارکہ میں رسول اللہ صلى الله عليه وسلم نے بوڑھے باپ کی ا

سے قرض  ادا کرنے پر قیاس کیا ہے جس طرح بوڑھے باپ کی طرف سے قرض ادا کرنا صحیح ہے اور اسی طرح اس کی طرف سے ا

احج کا فرض بھی ادا کیا جا سکتا ہے۔ا

ااجتہد و قیاس اور اسلامی قانون کی جامعیت و وسعا

نے رسول اللہ صلى الله عليه وسلم کو اجتھاد ، قیاس اور اظہار رائے اور نفاذ ا تعالیٰواضح ہو گیا ہے کہ باری ا ااحادیث مبارکہ کے ذریعے امذکورہ بالا ا

اس میں  اور جو  پائی جاتی ہے  اور نرمی  اسلامی قانون میں جو لچک  اور  پور استعمال کیا ہے  اس بھر  دیا تھا آپ نے  اختیار  کا  قانون 

 کیا ہے تا کہ لوگ شریعت اسلامیہ کے مزاج سے اچھی طرح جامعیت اور وسع ہے ان سب چیزوں کو اپنی سنت سے واضح

واقف ہو جائیں اور نئے نئے پیش آنے والے مسائل کا حل دے سکیں۔رسول اللہ صلى الله عليه وسلم نے جب معاذ بن جبل کو یمن کا گورنر ا

 سنت کی بات کی امقرر کر کے بھیجا تو اس وقت ان سے استفسار کیا تم اپنے فیصلے کیسے کرو گے انہوں سب سے پہلے قرآن اور پھر

)اپنی رائے سے اجتہد کروں گا(ان کے ا ا"اجتھد برائی"تھی اس کے بعد بولا تھا کہ اگر کسی جگہ بھی مسئلے کا حل نہ پاؤں  گا تو ا

درحقیقت قیاس ہی کا نام ہے اسی قیاس ا ا" اجتھد برای"اس جواب پر رسول اللہ صلى الله عليه وسلم انتہائی خوشی و مسرت کا اظہار کیا تھا  ا

د کا نام دے رہے ہی صحابہ کرام اس طرح اجتہد کیا کرتے تھے رسول اللہ صلى الله عليه وسلم نے ان کو برقرار رکھتے یا ان میں کسی ہی کو اجتہ

الََ : اقسم کی کوئی تبدیلی اور تغییر کر دیتے تھے جیسا کہ غزوہ احزاب کے حالے سے یہ روایت آتی ہے ا
َ
الَ ق

َ
عَنِ ابْنِ عُمَرَ، ق

َ
ّٰ
بِيُّ صلى الل حْزَابَِ َ یومَلمَ ه عليه وسَالنَّ

َ
َ َ َ"َ الأ

َ
ۃ

َ
رَيْظ

ُ
 فِي بَنِي ق

َّ
عَصْرَ إِلۡ

ْ
حَدٌ ال

َ
یَنَّ أ

 
 يُصَلِ

َ
دْرَكَ بَعْضُهُمَُ َ َ.َ"لۡ

َ
أ
َ
ف
مِنََّ يُرَدْ  مْ 

َ
ل ي 

 
صَلِ

ُ
ن بَلْ  بَعْضُهُمْ  الَ 

َ
وَق تِيَهَا، 

ْ
أ
َ
ن ی  ي حَتَّ

 
صَلِ

ُ
ن  

َ
بَعْضُهُمْ لۡ الَ 

َ
ق

َ
رِيقِ ف

َّ
الط فِي  عَصْرَ 

ْ
لِكََال

َ
ََ َ.ا ذ

َ
كِرََ ف

ُ
ذ

َ
ّٰ
بِيِ  صلى الل  وَاحِدًا مِنْهُمَْلِلنَّ

ْ
ف مْ يُعَنِ 

َ
ل
َ
رضی اللہ عنہ روایت کرتے ہی کہ  حضرت عبداللہ بن عمر23ه عليه وسلم ف

رسول اللہ نے غزوہ احزاب سے واپسی والے دن ارشاد فرمایا کہ تم میں کوئی شخص بھی بنو قریظہ کے علاوہ عصر کی نماز نہ پڑھے پس ا

بعض نے عصر کو راستے میں ہی پا لیا تو ان میں سے بعض نے کہ کہ ہم تو عصر کی نماز بنو قریظہ پہنچ کر ہی پڑھیں گے اور اان میں سے ا

بعض نے کہ ہم تو پڑھ لیتے ہی یہاں تک بعد میں پہنچ جائیں کیونکہ آپصلى الله عليه وسلم کے فرمان کا مقصد یہ نہ تھا کہ ہماری نماز ہی قضا ہو 

ا میں اس کا ذکر رسول اللہ صلى الله عليه وسلم کے سامنے کیا تو آپ صلى الله عليه وسلم نے کسی بھی کو نہیں ڈانٹاہے۔اجائے تو ان سب صحابہ نے بعد

اس حدیث مبارکہ نے علم فقہ کی بنیاد بھی قائم کی ہے کہ فقہ نام ہی فہم غرض کلام المتکلم کا ہے  متکلم کے کلام کی غرض و مقصد کو  

اس کے ساتھ ساتھ اس حدیث  مبارکہ نے ائمہ و مجتہدین کو صحابہ کرام ا اپایا جائے اور متکلم کے کلام کو اچھی طرح سمجھا جائے اور

کے توسط سے رسول اللہ صلى الله عليه وسلم کی بارگاہ سے اجتہد کی تعلیم سے بھی آشنا کیا ہے کہ مسائل شرعیہ میں اجتہد کیسے کیا جاتا ہے ا

 ایک نے کہ یا رسول اللہ صلى الله عليه وسلم آپ کا جب صحابہ کے دونوں گروہ نے حِکم رسول صلى الله عليه وسلم پر  عمل کے حالے اپنا اپنا اجتہد پیش کیاا

کر پڑھیں ،  احکم تھا کہ عصر کی نماز کو بنو قریظہ میں یہ پہنچ کر ادا کرنا تو ہم یہ سمجھے کہ کچھ بھی ہو جائے ہم عصر کی نماز بنو قریظہ میں جا
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  ا سلامی کا قیاسی ا و ر  ا جتہاد ی کرد ا ر  ج د ی د  مسائل کے حل میں شریعت          

 

او ادا دوسرے گروہ نے کہ آپ صلى الله عليه وسلم کے کلام سے یہ سمجھے عصر کی نماز تک ہم بنو قریظہ پہنچ جائیں  ر وہاں پہنچ کر عصر کی نماز 

کریں اگر نہ پہنچ سکیں اور عصر کی نماز راستے میں ہی آ جائے تو اس فرض کو ادا کر لیا جائے اور اس کو قضا نہ ہونے دیا جائے اس لیے ا

ں تک بنو قریظہ میں جا کر اہم نے عصر کی نماز پڑھ لی توایک  گروہ صحابہ نے کلام رسول  کو راستے میں نماز نہ پڑھنے پر محمول کیا یہا

ادا کرنا زیادہ بہتر ہے  مگر اگر  نماز پڑھیں اور دوسرے گروہ صحابہ نے کلام رسول کی اس غرض کو سمجھا نماز بنو قریظہ میں پہنچ کر 

ادا کر لیں تا کہ کئی فرض قضا نہ ہوا  جائے رسول اللہ نماز قضا ہونے کا اندیشہ ہو تو اسے راستے میں ہی بنو قریظہ تک پہنچنے سے پہلے 

صلى الله عليه وسلم نے دونوں کے اجتہد کو صواب و درست قرار دیا کسی کو بھی تنبیہ نہیں فرمائی اور نہ ہی اظہار ناراضگی کیا ہے اور دونوں کے ا

اجتہد کو درست قرار دیا ۔غزوہ موتہ میں رسول اللہ صلى الله عليه وسلم نے حضرت جعفر بن ابی طالب ، زید بن حارثہ اور عبد اللہ بن رواحہ ا

م کو یکے بعد دیگرے امیر لشکر مقرر کیا تھا اور یہ تینوں اس میں شہید ہو گئے پھر صحابہ کرام نے اپنی ذاتی رائے اور ا ارضی اللہ

ھ

 

عئ

اللہ ا اپنا اجتہد تھا رسول  کا  اپنا امیر لشکر مقرر کر لیا یہ سب صحابہ کرام  باہمی مشاورت سے حضرت خالد بن ولید رضی اللہ عنہ کو 

د کو درست قرار دیاصلى الله عليه وسلم نے ان کے ذاتی اجتہ

24

اس طرح رسول اللہ صلى الله عليه وسلم صحابہ کرام کو اجتہد اور کسی مسئلہ میں غوروفکر ا۔

اور اس کی تمام جہات میں تفقہ کو سکھا رہے ہی اور ان کی آراء کو جان رہے ہی اور ان کو اپنے ساتھ مشاورت میں شریک کر رہے ا

کے بارے میں مسئلہ پیش ہوا کہ ان کے ساتھ کیا جائے تو آپ  اہی جب رسول اللہ صلى الله عليه وسلم کی خدمت میں غزوہ بدر کے قیدیوں

صلى الله عليه وسلم نے صحابہ کرام کے ساتھ مشورہ کیا اس مشاورت کی دو ہی بنیادیں تھیں آئیکہ سب کو قتل کر دیا جائے یا ان سے فدیہ لے ا

عرض کیا فدیہ لے کر ان کو چھوڑ کر رہا کر دیا جائے اس پر صحابہ کرام کی متعدد تجاویز پیش کیں حضرت ابو بکر رضی اللہ عنہ نے ا

ابو بکر صدیق ا دیا دیا جائے حضرت عمر رضی اللہ عنہ نے عرض کیا ان کے سر قلم کر دیے جائیں رسول اللہصلى الله عليه وسلم نے حضرت 

بہ رضی اللہ عنہ اور ان کے ہمنوا صحابہ کرام کی رائے کو قبول کیا اور ان قیدیوں سے فدیہ لے کر ان کو رہا کر دیا یہ اجتہد بھی صحا

 اکرام کی ذاتی اور شخصی آراء کی بنا پر کیا گیا تھا رسول اللہ صلى الله عليه وسلم نے دونوں گروہ کی آراء کو سنا قتل کی بجائے فدیے والی رائے کو ترجیح

دی اور اس پر فیصلہ صادر فرمایا دیا۔اسی طرح صلح حدیبیہ کے موقع ہے چودہ سو صحابہ کرام رسول اللہ صلى الله عليه وسلم کے ہمراہ ہی کفار 

کین اور مسلمانوں  درمیان معاہدہ  صلح لکھا جانے لگا ہے رسول اللہ صلى الله عليه وسلم نے حضرت علی شیر خدا رضی اللہ عنہ کو ہی کفار و مشر

ھذا  ما اصطلح َ :ابلوایا  اور صلح حدیبیہ کا یہ تاریخی معاہدہ  لکھنے کا حکم دیا حضرت علی رضی اللہ عنہ نے یوں ابتدائی کلمات لکھے ا

َ
ّٰ
یہ وہ معاہدہ ہے جس پر محمد رسول اللہ صلى الله عليه وسلم اور سہیل بن عمرو نے صلح کی ا۔ال بن عمروَہ و سہیَعلیہ محمد رسول الل

نہ اہے یہ الفاظ سنتے او ر پڑھتے ہوئے پھر پڑا اگر ہم آپ کو اللہ کا رسول مان لیتے تو پھر ہمارا آپ سے سرے کوئی جھگڑا ہی نہ ہوتا اور 

ھذا مااصطلح  علیہ محمد بنَ : جائے اور یوں لکھا جائے ااس معاہدے کی قطعا ضرورت پیش آتی اس لیے عبارت کو مٹایا

َ
ّٰ
اس کی یہ بات  سن کر رسول اللہ صلى الله عليه وسلم نے حضرت علی رضی اللہ عنہ کو فرمایا جیسے یہ کہتا ہے ویسا اہ و سہیل بن عمروَعبد الل

َ:اہی لکھ دو آپ صلى الله عليه وسلم نے فرمایاا
ّٰ
وھاَ ہ و اکتب بدلہ محمد بن عبد الله فقال علی ما کتب لۡ محَاصح رسول الل

رسول اللہ کا لفظ مٹا کر محمد بن عبداللہ لکھ دو تو اس پر حضرت علی رضی اللہ عنہ نے کہ رسول اللہصلى الله عليه وسلم کا لفظ میں تو نہیں مٹاؤ ں 25

گا رسول اللہ صلى الله عليه وسلم نے خود اپنے ہاتھوں سے رسول اللہ کا لفظ مٹا دیا مگر انکار پر حضرت علی رضی اللہ عنہ کی باز پرس نہیں کی اور نہ 

قسم کی سر ز نش کی جبکہ حضرت علی رضی اللہ عنہ کا عمل سراسر تعظیم و احترام اور محبت و آکرام پر منحصر تھا ہاں خود حضر  اہی کسی

ت علی  سے بھی یہ مٹانے کا عمل صادر ہو سکتا تھا اگر رسول اللہصلى الله عليه وسلم کے کلماتِ حکم یوں بدل جاتے اے علی تو ان کلمات کو مٹا دو ا

َ:انے تم پر فرض کیا ہے ا اان کلمات کا مٹانا اللہ
ّٰ
چونکہ اللہ نے فرض قرار نہیں قرار دیا تھا اس لیے ا26ہ علیہ محوھاَ فرض الل

کا ایقان ہے  یہ  اور ان ہی کلمات پر ہماری زندگی  تعلق رسالت کی معرفت اورحقیقت یہ کہتی تھی یہی کلمات ہی ہمارا ایمان ہی 
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طاغوت و شر کو مٹانے آئے ہی یہ حضرت علی رضی اللہ عنہ کا ذاتی اجتہد تھا  اسارے عالم سے کفر و باطل اور۔کلمات خود مٹے ہی ا

ا۔رسول اللہ صلى الله عليه وسلم نے ان کو ڈانٹ کر ان کے اجتہدی فیصلے کی تائید فرمائی ہے ا

اسے اجتہد و قیاس کی مثالیںا اآثارِ صحابہ ا

فرمایا ارشاد  میں  باب  کے  اجتہد  و  قیاس  نے  عنہ  اللہ  رضی  علی  طرح حضرت  ذویَ یعَ:اسی  عند  بالمقایسۃ  الحق  رف 

ابو موسی 27الۡلبابَ اللہ عنہ نے حضرت  اہل عقل کے نزدیک قیاس کے ذریعے حق کو پہچانا جاتا ہےحضرت عمر فاروق رضی 

دیا ا اللہ عنہ کو حکم  و نظاہر کو پہچانو پھر نئے 28اعر ف الۡشباہ و النظائر ثم قس الۡمور عندذلکَ:ااشعری رضی  اشباہ 

ان پر قیاس کو  ہو ا امسائل  اللہ کے ساتھ نماز میں شریک ہوتے جو لوگ نماز میں متاخر  کرو عہد رسالت مآب میں لوگ رسول 

جاتے اور نماز میں شریک ہونے سے قبل نماز پڑھنے والوں سے دوران نماز نماز سوال کرتے کہ تم تم کونسی رکعت پڑھ رہے ہو ا

پنی فوت شدہ رکعت و رکعات کو پڑھتا  پھر نماز میں شریک ہو کر اتباع  اوہ نماز کے دوران ہی جواب دیتے اور یہ متاخر نمازی پہلے ا

رسالت مآب اختیار کرتا ایک روز حضرت معاذ بن جبل رضی اللہ عنہ تشریف لائے رسول اللہ نماز پڑھا رہے تھے انہوں  نے ا

ادا نہ کیا سلام پھیرنے کے بعد ان رکعتوں ا اآتے ہی نماز میں براہ راست اتباع رسول کو اختیار کر لیا  اور فوت شدہ رکعتوں کو پہلے

کو ادا کیا یوں انہوں نے بقیہ نماز مکمل کی حضرت معاذ بن جبل رضی اللہ عنہ کا یہ عمل رسول اللہ صلى الله عليه وسلم کو پسند آیا تو آپ نے ان ا

بن کر عرض  سراپا ادبا۔اے معاذ تجھے  ایسا کرنے پر کس چیز نے ابھارا اور مائل کیا ہےماحملک علی ما صنعتَ:سے پوچھا ا

میں خود ایسا نہیں بنانا چاہتا کہ آپ کو کسی بھی حال میں پاؤں اور آپ کی :ماکنت الۡجدک علی حال لۡ اتابعک علیھاَکی ۔

سن لکمَ :حضرت معاذ بن جبل رضی اللہ عنہ کی اس بات کو سن کر رسول اللہ صلى الله عليه وسلم نے ارشاد فرمایاا۔اتباع میں جلدی نہ کروںا

ھا رے لیے  سنت قائم کر دی تم بھی ایسا ہی کیا کرو امعاذ نے۔معاذ فکذالک فافعلواَ

م

 

ت

حضرت معاذبن جبل رضی اللہ عنہ ا۔ا

کا باجماعت نماز میں فوری شامل ہونے کا یہ ذاتی اجتہد تھا رسول اللہ صلى الله عليه وسلم نے اس اجتہد کو صائب قرار دیا اور سب امت کے ا

عمل قیاس اور عمل اجتہد کے حالے سے ابن قیم بیان  اصحابہ کرام کے۔لیے نماز میں اس طرح شامل ہونے کو اپنی سنت بنا دیا

ہی ا وَ :اکرتے  بعض  علی  الۡحکام  بعض  یقیسون  و  النوازل  فی  یجتھدون  الله  رسول  اصحاب  کان  و 

صحابہ کرام نئے پیدا ہونے والے مسائل میں اجتہد کرتے اور بعض احکام کو بعض  دوسرے احکام پر ا29یعتبرونالنظیربنظیرہَ

 ور ایک نظیر  سے دوسری نظیر قائم کرتے تھے ۔اقیاس کرتے تھے ا

ا بحاخلاصا

قیاس و اجتہد کا عمل شرعی بنیادوں پر قائم ہے اور یہ عمل ذاتی آراء پر نہیں بلکہ شرعی علتوں پر مستحکم ہے اس عمل اجتہد  میں 

کو پیشا رضا  و  ان کی منشاء  اور  اللہ صلى الله عليه وسلم کے حکم  اس کے رسول  اور  اللہ  کو نہیں  ذاتی ا اذاتی تمنا  اجتہد  جاتا ہے یہ عمل  نظر رکھا 

 ں کا نہیں بلکہ شریعت کے سچے طالبو کا مطمع نظر ہے یہی 

 

س
خواہشوں پر نہیں بلکہ شرعی حکمتوں سے فروغ پاتا ہے یہ عمل جدت پ

 استحکام  دیا ااجتہدی اور قیاسی عمل شریعت ہے جس نے شریعت اسلامی کو ہر زمانے میں دوام اور ہر لمحہ بدلتے ہوئے احال میں

کر  بنا  زمانے میں قابل عمل  ہر  کو  اسلام  دین  اجتہد  ہوا ہے  پر ممکن  بنا  کی  اجتہد  وظیفہ عملِ  کا  اعمال میں مواظبت  ہے شرعی 

معاشرے میں پیش کرتا ہے اجتہد ہی کی قوت کی بنا پر زمانے کی فکرو سوچ اور عقل و دانش کو اسلام متاثر کرتا ہے اجتہد اللہ کی ا

امت امنشا اجتہد  ہے  دعا  اللہ عنہ کے توسل سے خصوصی  رضی  کو حضرت معاذ بن جبل  امت  کی  اللہ صلى الله عليه وسلم  رسول  اور  ہے  ء 

 کے مقابلے ا

 

 

کےلیے اللہ کی رحمت اور رسول اللہ صلى الله عليه وسلم کی خصوصی عنایت ہے اس پر جس قدر بھی شکر بجا لایا جائے وہ اس تع
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  ا سلامی کا قیاسی ا و ر  ا جتہاد ی کرد ا ر  ج د ی د  مسائل کے حل میں شریعت          

 

ا
ِ
اسلام نصف النہار چمک و دمک رہا ہے اس کے باوجود کوئی اعتراض برائے ا امیں قلیل ہی قلیل ہے اجتہد کی قوت کی بنا پر آفتاب

 اعتراض کرئے اور روشن آفتاب کی روشنی کا انکار کرئے تو اس کی آنکھوں کا قصور ہے ۔ا
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