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Abstract
The principles of Takfīr internally reflect the legislative conscienceless. In these principles the ingredients of īmān are determined in a manner that in case of denial one does not remain as mu’min. This has nothing to do with what relates with heart; as it is purely a legal domain. But the matter of Takfīr cannot firmly be devoid of heart-related injunctions because it means negation of īmān that is a heart-relating matter. To ensure the balance between Takfīr having ostensible and legislative feature, and īmān, that relates with heart, is a complex point where one among ẓāhir (ostensible) and bāṭin (internal) seems to be overcoming the other. The principles of Takfīr basically attempt to determine those foundations and underpinnings of Islam, the denial of which identify kufr (disbelief) that persists within the heart. By this way the matters of īmān, that are in fact heart-relating ones, could be brought with the domain of ostensible legislation. Most often, because of ta’wīl, the principles of Takfīr become lose that gives rise to the dilemma of abuse of those principles. Then, crossing over the legislative boundaries these principles adapt some other aspects. The social aspect among those different aspects is very significant without which, the tradition of the application of Takfīr may not be
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understood fully. In terms of application, Takfīr deos not remain solely an academic-legal activity. Here the need is felt that Takfīr should be discussed from various, and of course new, dimensions having the history thereof taken into account so that the tradition of Takfīr may be given a new and appropriate dimension on the basis of fresh and principled study.
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ودہوناضروریہےجسپرلفظ¸ایمانواسلامصادق


معھ

موضوعکتعارف،اہمیتاورپسمنظر ایمانواسلامکلفظبولتےہییتصورسامنےآتاہےکہذہنمیںکوئیایسا

آسکے۔اجزائےاسلاماپنےثبوتواہمیتکےلحاظ سبایکدرجہکےنہیںہیں۔ دلاورہاتھاجزائےبدنہونےکےباجود اہمیتکےلحاظسےایکجیسےنہیںہیں۔دلکےبغیربقائےحیاتمتصورنہیںہےجبکہہاتھکLملہتمامتراہمیتکےباوجودیوں نہیںہے۔ٹھیکاسیطرحعینممکنہےکہایکامرجزو¸اسلامہونےکےباجوددوسرےاجزائےاسلامکیبہنسبتکمیازیادہ  اہمہو۔ایسےاجزائےاسلامکہجنکہبغیرتحقق¸اسلامممکننہیںوہکونکونسےہیں؟انُکیتعیینکےلیےمعیارکیااورکیسے
قائمکیاجاسکتاہے؟مزیدبرآںیسبطےکرنےمیں،منکرکےجہلونیتکوبھیلحاظمیںرکھاجائےگایانہیں؟اگرہاںتویلحاظ
کسحدتکرکھاجاناممکنہےوغیرہ؟ا¸سنوعکےجملہمباحث"اصو ¸لتکفی"کیتعیینمیںملحوظرکھےجاتےہیں،تاکہکسیبھی	¸

مدعیاسلامکدعو 'یاسلاممتعیناجزائےاسلامکےتسلیمکیےجانےبغیرممکننہہوپائے۔دوسریطرفمشکلیہےکہا¸س Lملےمیںغیرمحتاطروشتکفی¸بےجاکیصورتمیںسامنےآجاتیہے۔بعازتکفیLملہسماجیفسادکےبعباہمیتقتی  لتکآ
پہنچتیہے۔ا¸سموضوعکیFسیتاوریہیسماجیسیاقمتقاضیہےکہمباحث¸تکفیکہرعہدمیںنئےتناظراتکےساتھجائزہ لیاجاتارہاتاکہتعیین¸اجزائےاسلامکےساتھساتھتکفی¸بےجاسےبچنےکیعلمیبنیادیںواضحہوتیرہیں۔اصو ¸لتکفیمیںکرفما اصل الاصولیہےکہ دین کےکچھ ایسے ناگزیر اجزا متعینکرلیےجائیںکہجنکے منکر کو کفسمجھا جاسکے۔اس اساس
پراستواراصو ¸لتکفیکیتفصیلاتاہل¸علمیوںپیشکرتےہیں۔ تکی¸رسولﷺ
عہدرِسالتﷺمیںمذہبیلحاظسےانسانوںکودوگروہوںمیںہیتقسیمکیاجاناممکنتھا۔ایکوہگروہجورسالتمآبﷺ
پرایمانلےآیااورایکوہجوایماننہلاسکا۔رسولﷺکےہوتےہوئےمسلمانوںمیںکسیایسےدینیانحرافکعملیامکان نہیںکہوہخودکومسلمانکہتےہوئےرسولﷺکیتکیکرسکیں۔وہاںرسولﷺکےہوتےہوئےتکیوعد ¸م تکیکفیصلہکسیترددکےبغیرکیاجاناممکنتھا۔لیکنرسولﷺکےعہدکےبعکےلوگوںنےرسالتمآبﷺکے بارےمیںجو کچھ بھی جاننا یا مانناہےاسکی حیثیتبراہ¸راستجاننے اورماننےکینہیں ہے۔ابیجو کچھبھیمانیںگےوہ روایاتکیبنیادپربالواسطہہیمانیںگے۔ روایات کباہمیاختلافوتضادایک امرواقعہہے۔ایسےمیںیممکنتھاکہرسول ﷺکےمنقولارشاداتکےحوالےسےلوگایکقسمکیروایاتکوتویقینکینظرسےدیکھیںاوردوسریروایاتکوترک
کرگزریں۔ابنہتویکہجاناممکنہےکہایکہیمسئلہمیںرسولﷺنےمتضادہدایاتجاریکیہیںاورنہہییکہجاسکتا

ہےکہکوئیجانبوجھکررسولﷺکےحقیقیقولکانکارکررہاہے۔یممکنہےکہایکقولکسیصاحبکےہاںحقیقیہواور عینوہیقولدوسرےکےہاںمنگھڑتقسمکہو۔ایسےمیںہرکوئیاپنےگمانمیںوہباتردکررہاہوتاہےجواسکینظرمیں رسولﷺکیفمائیہوئیہوتیہینہیں۔ اسعملیصور ¸تحالکےہوتےہوئےکسیکیطرف"تکی¸رسولﷺ"کی  نسبتکرناکوئیآسانLملہنہیں۔دوسریبڑیالجھناسبابمیںیبھیہےکہانتمامروایاتکو"دین"بھیباورنہیںکیاجا
سکتا۔جبکسیکینظرمیںکوئیLملہدیننہیںتوکیاوہاسپر"غیر¸دین"کاطلاقنہیںکرسکتا؟اوراگریغیردیناسکینظر
میںرسولکیتکیکےدرجہکLملہہوتوکیاوہایسےمیںکسیکوتکی¸رسولﷺکمرتکبقراردےکر"کف"قرار نہیںدےسکتا؟ انعملیپیچیدگیوںکوسامنےرکھتےہوئےاہل¸علمکسیعلمیحلکیطرفبڑھناچاہتےہیں۔تکفیکےبابمیں معروفنقطہہائےنظرمیںکموبیشسبمیںہییباتتسلیمکیگئیہےکہکسیکیطرفتکی¸رسولﷺکینسبتہراس صورتمیںنہیںکیجاسکتیجسمیںکہکسینےہمارےخیالمیںرسولﷺکےقولسےہٹکرموقفاپنایاہو۔اسامرک
اFساہل¸علمکوہےکہرسولﷺکےقولکوترککرنےوالااپنےگمانمیںتارکنہیںہےبلکہوہدوسریروایاتکوقو ¸ل رسولﷺجان کر انہیں مانے ہوئے ہے۔لیکن قائل کےگمان کو اس Lملہ میںکہںتک دخیل سمجھا جائے گا؟ مسلم روایتمیںاسکجوابیہیملتاہےکہقائلکےگمانکومطلقطورپرقابلقِبولنہیںسمجھاجائےگابلکہدیکھاجائےگاکہقائل کاقراریاانکاراسدائرےسےتومتعلقنہیںجودینکےناگزیرامورسےمتعلقہے؟ایسیصورتمیںقائلکخیالوگمانقابلِ
لحاظنہرہےگا۔اہل¸علمکیچندذیلیتصریحاتسےہمجانسکیںگےکہتکی¸رسولﷺکاطلاقکرنےمیںاہل¸علمکن شائطوقیودکوقابللِحاظسمجھتےہیں۔امامطبریؒلکھتےہیں:
أما ترك الاعتقاد وهو عدم اعتقاد ما أمر الله ورسوله بالإيمان به كالإيمان بالله، وملائكته، وكتبه،
ورسله، واليوم الآخر، والقدر، وكل ما أخبر الله عنه ورسوله، من تفصيل ما يجب اعتقاده مما هو داخل تحت هذه الأركان الستة التي هي أركان الإيمان، أو عدم تصديق ما أخبر الله ورسوله عنه من أخبار أمم الماضية أو ما يحصل فيما يستقبل من الأيام، كالفتن والملاحم، وأشراط الساعة، وسائر الأحوال التي دلّت
النصوص علي حصولها قبل قيام الساعة. أو عدم اعتقاد وجوب الواجبات الظاهرة، أو عدم تحريم
المحرّمات الظاهرة، فترك اعتقاد ذلك، أو الشك فيه، ولو كان شيئا واحدا، فإنه كفر مخرج من الملّة علي ما دلّت علي ذلك الأدلة وأجمعت عليه الأمة1. "جناوامرکاللہاوراُسکےرسولﷺنےحکمدےرکھاہے،جیساکہ:اللہ،ملائکہ،کتب،رُسل،آخرت،قدراورا¸نچھے
امورکےتحتآنےوالاہروہامر جسکیتصدیقکاللہاوراسکےرسولﷺنےحکمدیاہویااُمم¸ماضیہواحوا ¸لمستقبلکے اخبار،جیسےفتنوملاحم،علاما ¸تقیمتاورقی ¸مقیمتسےقبلکےجملہاحوال،جنکےوقوعکیخبراللہاوراُسکےرسول ﷺنےدےرکھیہے،کانکاریاواجبا ¸تظاہرہکانکارومحرما ¸تظاہرہکیتحلیلکاعتقادیاا¸نامور¸ظاہرہمیںسےکسیایکمیں
شک،یمخ                ¸جملتکفرہے،ا¸سامرپرادJقائمہیںاوریاجماعسےثابتہے۔" استصریحکےمطابق،اللہاوررسولﷺکےاوامرکانکاریاعد ¸متصدیقتکی¸رسولﷺشمارکیاجائےگا۔اساقتباس  میں"واجباتظاہرہ"اور"محرماتظاہرہ"کیقیودکاضافہبتاتاہےکہامامتکیکاطلاقانامورمیںہیکرناچاہتےہیںجنک
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وجوبوحرمتظاہرہوچکاہو۔غورکرنےسےمعلومہوتاہےکہامامیہاں"ظاہر"کیتعبیرسےجڑےابہاماتسےپردہنہیں ہٹارہے۔وجوبوحرمتکظاہرہونااسپہلوسےماناجائےکہدینینصوصمیںوہظاہرہوتواسعملیالجھنککوئیحلممکننہیں کہنصمیںظاہرہونےکےباوجودقائلپروہباتکسیوجہسےمخفیہو۔کسیپرکسیچیزکظاہرہوناکفینہیںہےکہ وہیبات  دوسرےپربھیاسیطرحظاہرہو۔ظہوروخفاکتعلقمحضنصسےجوڑدیاجائےاورقائلکونظراندازکرلیاجائےتویہینتیجہ نکلےگاکہہرکوئیدوسرےکیتکفیکردےکہیباتمجھپرتوظاہرہےکہرسولﷺکحکمیہیہےابکوئیاسےنہیںمانرہا توگویاوہتکی¸رسولﷺکررہاہے۔امامکےاساقتباسمیںدرپیشعملیالجھنکجوحلپیشکیاگیاہےاسسےاسالجھن
کےحلکیبجائےمزیدالجھنپیداہورہیہے۔"ظاہر"کیقیدمزیدتنقیحکےبغیرLملہالجھاؤسےنہیںنکلسکتا۔ امامطبریؒسورۂنساءکیآیت151-150کےضمنمیںبیانکرتےہیں:
المؤمن بالكتب والرسل، هو المصدّق بجميع ما في الكتاب الذي يزعم أنه به مصدق، وبما جاء به الرسول
الذي يزعم أنه به مؤمن. فأما من صدّق ببعض ذلك وكذَّب ببعض، فهو لنبوة من كذب ببعض ما جاء به جاحد،    ومن    جحد    نبوة    نبي    فهو    به    مكذب2. "کتبورسلپرایمانلانےوالاشخصوہہے،تصدیقکیجانےوالیکتابمیںموجودہرچیزکیتصدیقکرےاورجسرسولپر وہایمانلارہاہےاسکیلائیہوئیہرشےکیتصدیقکرے۔جوشخصبعضکیتصدیقکرےاوربعضکیتکیکرےتووہ
تکیکیےجانےوالے(رسول(کینبوتّکمنکرہوتاہے۔اورجسنےکسیبھینبیکینبوتّکانکارکیاتووہمکذبّہے۔" یاقتباسبھیایسیصور  ¸تحالکےلیےتوقابلعِملہوسکتاہےجبیواضحہوکہکوئیخداورسولکےاوامرجانکربھینہیں
مانرہایابعضمانرہاہے۔مگرایسیصورتجبکہقائلاپنےخیالمیںرسولوخداکیتکیہینہیںکررہاتویاقتباساس صور ¸تحالسےمتعلققراردیاجاناممکننہیں۔
ابنبؒطہلکھتےہیں:
وكذلك وجوب الإيمان والتصديق بجميع ما جاءت به الرسل من عند الله، وبجميع ما قال الله، فهو حقّ لازم، فلو أن رجلًا آمن بجميع ما جاءت به الرسل إلا شيئاً واحداً، كان بردّ ذلك الش يء كافرًا عند جميع العلماء3. "اللہکیجانبسےرسولوںکیلائےہوئےہرباتکیتصدیقکرنااوراسپرایمانلانابھیاسیطرحہے۔اوراسیطرح(اس                                      باتکیتصدیقکرنا(جواللہنےکہی ہے۔ی(سب(لازمیہے۔اگرکوئیشخصرسولوںکیکسیایکشےکےعلاوہہرباتپر
ایمانلےبھیآیاتواسایکشےکےانکارکےسببوہتمامعلماکےنزدیککفہوگا۔"
اصولیطورپریباتدرستہونےکے باوجود زیر¸ بحثصور ¸تحالسےمتعلق نہیں۔قائل یا منکر اپنے گمان میں اطاعت¸ رسولﷺکررہاہوجبکہکسیدوسرےکےنزدیکوہانکار¸رسولﷺکررہاہوتوایسےمیںاسالجھنکحلکیاہے؟یاقتباس اسبابمیںرہنمائیفاہمنہیںکررہا۔
دلیل¸قطعیکانکار

اہل¸علمنےمسلمروایتمیںروایاتکےباہمیتضاداتواختلافاتکےہوتےہوئےلوگوںکےفکریوعملیرجحاناتمختلفہو جانے کےLملےکادراککرتےہوئےیتصریحکیہےکہتکفیکاطلاقصرفانامورمیںکیاجاسکتاہےجبکہکسیدلیل¸ قطعیکانکارکیاجارہاہو۔دلیلقطعینہہوتواسامکانکواہمیتدیجانیچاہیےکہممکنہےقائلپرکسیوجہسےوہباتمخفیرہگئی ہو۔
قاضیعیاضؒلکھتےہیں:
وكذلك نقطع بتكفير بكلّ من كذّب وأنكر قاعدة من قواعد الشرع، و ما عرف يقيناً بالنقل المتواتر من فعل الرسول، ووقوع الإجماع المتّصل عليه، كمن أنكر وجوب الصلوات أو عدد ركعاتها وسجداتها4. "سیطرحہمہرایسےشخصکیتکفیپربھییقینرکھتےہیںجسنےشرعیقواعدمیںسےکسیقاعدےکانکاروتکیکی،جس  نےفعل¸رسولﷺسےکسیامر¸متواترکوجاننےکےباوجودجھٹلایا،اور(جسنےکسیمجمع .علیہامرکانکارکیا(کہجسپراجما ¸ع متّصلواقعہو۔(کفرمیںانافادکیمثال(ایسےشخصکیطرحہےجسنےنمازوںکیفضتّ  تیارکعتوںاورسجدوںکیتعداد

کانکارکیاہو۔"
قاضی عیاضؒکی تصریحکے مطابقکسی شرعی قاعدہ،متواتر فعل¸رسولﷺاور اجماع سےثابت امور کےانکار پر تکفی ک اطلاقکیاجائےگا۔استصریحمیںبھییالجھنحلطلبہےکہمنکرکسیLملہکوشرعیقاعدہ،ثابتشدہفعل¸رسولاور اجماعیویقینیدینیامرنہجانتاہوتوایسےمیںاسپرتکفیکاطلاقکیسےکیاجائے؟ظاہرہےکہمنکراپنےخیالمیںکسیدینیامرک منکرہےہینہیں۔اسامرکیقینیدینیامرہونااسپرمخفیہے۔مسلمروایتکےداخلیتضاداتکےہوتےہوئےاسامرکانکار  نہیںکیاجاسکتاکہکسیامرکےکسیکےہاںقطعیہونےکےباوجودیپوریطرحممکنہےکہوہیامردوسروںکےہاںقطعیتو
درکنارسرےسےکوئیثابتدینیامرہینہیںہے۔علامہانورشاہکشمیریؒنےلزومالتزامکیبحثمیںبجاطورپریفمایاہےکہ لزو ¸مکفرکیصورتمیںقائلکیطرفکفرکینسبتجھوٹینسبتقرارپائےگی۔غورکیاجائےتوزیر¸بحثصورتمیںبھیمنکر کو’’قطعیدلیلکمنکر‘‘کہنےکاخلاقیجوازپیدانہیںہوسکتاجبکہ وہ’’قطعیدینیامر‘‘منکرکےخیالمیںسرےسےکوئی’’دینی امر‘‘ہےہینہیں۔ایسےمیںقابلغِورLملہینہیںکہہماسے’’قطعیدلیلکمنکر‘‘کیسےثابتکریں،قابلغِورامریہےکہ اناسبابوموانعکوسمجھنےمیںصلاحیتیںصرفکیجائیںجنکےہوتےہوئےایک’’قطعیامر‘‘دوسروںپرمکملطورپر’’مخفی‘‘
امربناہواہے۔امتمیںمبینہقطعیاتکانکارکفریعملکےطورپرنہیںبلکہغیرثابتامورکےطورپرہیروارکھاگیاہے۔غور
کمحلابیہیہےکہاناسبابکوزیر¸بحثلایاجائےجنکےہوتےہوئےقطعیامربھیدوسروںپرمخفیرہجاتاہے۔
وكذلك من أنكر القرآن أو حرفاً منه أو غيّر شيئاً منه، أو زاد فيه، كفعل الباطنيّة والإسماعيلية... وكذلك من أنكر شيئاً مما نصّ فيه القرآن-بعد علمه- أي: من القرآن الذي في أيدي الناس ومصاحف المسلمين، ولم يكن جاهلًا، ولا قريب عهد بالإسلام... وكذلك من أنكر الجنّة أو النار، أو البعث أو الحساب أو القيامة؛ فهو كافر بإجماع للنصّ عليه5.
"اسیطرح(ایسےشخصکےکفرمیںکوئیاشکالنہیں( .جسنےپورےقرآنکانکارکیا،یااسکےکسیایکحرفکانکارکیا،یا اسمیںکوئیتغیرّکیا،یااسمیںکوئیاضافہکیا،جیسےکہبا  ّ طناوراسماعیلیہنےکیا۔اسیطرحوہشخصجسنےعلمکےباوجودکسی

منصوصحکمکانکارکیا،یعنییجاننےکےباوجودکہمذکورہحکممروّجہمصحفکےاندرموجودہے،(ایسےشخصکےکفرکےلیےی شرطبھیہےکہ(وہنہتواسامر¸منصوصسےناواقفہواورنہنیانیامسلمانہواہو۔اسیطرحجنتّ،دوزخ،دوبارہزندہہونے،  Fبوکتاباورقیمتکمنکربھیکفہے،(اسکےکفرپرعلماک(اجماعہے،کیوںکہیتمامامورمنصوصہیں۔" اساقتباسمیںمبینہاصولکاطلاقکرکےبتایاگیاہےکہباطنیہاوراسماعیلیہقطعیدلیلکےانکارکےمرتکبہوکرکفہوگئے۔      اگرتوLملہیہیہوتاکہباطنیہواسماعیلیہاپنےخیالمیںواقعیقرآنمیںاضافہکرنےوالےہیہیںتوانکیتکفیکLملہآسان
رہتا۔Lملہجبکہیہےکہوہماضیکیروایاتکیبنیادپریگمانبلکہیقینکیےہوئےہیںکہلوگوںنےاہل¸بیتکےبغضمیں کچھآیا  ¸تقرآنی مصحفسےنکالدیہیں۔وہاپنےخیالمیں خودکو’’قرآنمیںاضافہکرنےوالے‘‘کیبجائےدوسروںکو
"قرآنمیںکمیکرنےوالا‘‘یقینکیےہوئےہیں۔ایسےمیںقرآنمیںکمیزیادتیکرنےکجرمایکہیوقتمیں ثابتہورہا
ہے۔باطنیہاپنےعلمکوبنیادبناکردوسروںکیتکفیکریںکہوہقرآنمیںکمیکررہےہیں،توکیایعلمیاخلاقیتکیروسےدرست
فیصلہہوگا؟اوراسکےبرعکسکیاباطنیہکوقرآنمیںزیادتیکمرتکبقراردیاجانادرستہوگاجبکہانتکپہنچاہواعلمیہیہے
کہاصلقرآنوہیہےجسےوہمانےہوئےہیں؟ایسیصورتمیں زیر¸غورLملہیہوناچاہیےکہقرآنکیاصلپوزیشنکو سمجھنےمیںحائلرکوٹوںکوکسطرحدورکیاجاسکتاہے۔’’منکرجاہلنہہو‘‘یا’’وہنومسلمنہہو‘‘یشروطبتاتیہیںکہدلیلکے
قطعیہونےکےباوجودمنکرکیصور  ¸تحالکونظراندازکرکےحکملگاناانصفکےخلافہے۔ہمارےخیالمیںجہلونومسلمی
کیمانندغلطفہمیکےعنصرکوبھینظراندازنہیںکیاجاسکتا۔ہمجانتےہیںکہہماریروایتمیںلوگوںنےایسےامورداخلکر رکھےہیںجوبےبنیادہونےکےباوجودکئیلوگوںکےلیےت ق یتی اتکدرجہرکھتےہیں۔اسغلطفہمیکےشکارلوگوںکیاسیقینی.

کیفیتکوکیسےنظراندازکیاجاسکتاہے؟منکرکےاحوالجہلونومسلمہونےکیوجہسےقابللِحاظہوسکتےہیںتوکوئیوجہنہیںکہ انہیںغلطفہمیکیصورتوںمیںبھیملحوظرکھاجائے۔باطنیہکےاسپہلےگروہیاشخصکوقرآنمیںاضافےکمرتکبقراردیاجانا قابلفِہمہےجسنےجانتےبوجھتےآیاتوضعکیںاورانہیںقرآنکحصہباورکیامگریوضعیآیاتجبتاریخیعواملکے  تحت اگلوںکےلیے حقیقیآیات بن گئیںتو ایسےمیں کیسےدعو'ی کیاجاسکتاہےکہیبعکےلوگقرآنمیں اضافے کے
مرتکبہوکرکفہوگئے؟جولو مت .ن .گانکیتکفیکفیصلہکریںگےوہبھیانکینظرمیںہدایتیافتہلوگنہیںہیں۔ایسےمیں
تکفیکاقدامکسیدینیفائدےپر  جنہیںہوسکتااورنہہیآجتکہواہے۔ناگزیرہےکہتکفیکےاقدامپرنظرثانیکرکےدینی
فوائدکیجانببڑھنےکیراہاپنائیجائے۔ اجما ¸عامتکانکار امامنوویؒفماتےہیں:
إن من أنكر فرض الزكاة في هذه الأزمان كان كافرًا بإجماع المسلمين، وكذلك الأمر في كلّ من أنكر شيئاً مما أجمعت الأمة عليه من أمور الدين إذا كان علمه منتشرًا، كالصلوات الخمس، وصوم شهر رمضان، والاغتسال من الجنابة، وتحريم الزنا، والخمر، ونكاح ذوات المحارم ونحوها من الأحكام؛ إلا أن يكون رجلًا حديث عهد بالإسلام، ولا يعرف حدوده؛ فإنه إذا أنكر شيئاً منها جهلًا به لم يكفر6.

"اسدورمیںجسشخصنےزکۃکیف .ضتّ تکانکارکیاتووہ(اسکیف .ضتّ تپر(مسلمانوںکےاجماع(کےانکار(کیوجہسےکف ہے۔یہیLملہہرایسےدینیامرکےانکارکیصورتمیںہے،جسپرامتّکاجماعواقعہے،(الت. ّ یہاسکیشرطیہےکہ(اس مجمععلیہامرکعلملوگوںمیںLمہو۔ایسےمجمععلیہامورمیںپانچنمازیں؛رمضانکےروزے؛غسل¸جنابت؛زنا،شراباور محارمکےساتھنکاحکیحرمتوغیرہشاملہیں۔(اسحکمسےایکاستثنائیصورتیہےکہ(انکارکرنےوالاشخصنومسلمہو  اوراسےشرعیحدودوقیودکعلمنہہو۔اگرایساشخصاپنیکمعلمیکیبنیادپرکسیمجمععلیہامرکانکارکرےتووہکفنہیںہوگا۔" واعلم أن مذهب أهل الحق أنه لا يكفر أحد من أهل القبلة بذنب ولا يكفر أهل الأهواء والبدع وإن من   جحد ما يعلم من دين الإسلام ضرورة حكم بردّته وكفره إلا أن يكون قريب عهد بالإسلام أو نشأ ببادية
بعيدة ونحوه ممن يخفي عليه فيعرف ذلك فإن استمرّ حكم بكفره، وكذا حكم من استحلّ الزنا أو الخمر أو  القتل  أو  غير  ذلك  من  المحرّمات  التي  يعلم  تحريمها  ضرورة7. ’’یادرہےکہاہل¸حقکموقفیہےکہکسیگناہکیبنیادپراہل¸قبلہکیتکفینہیںکیجاسکتی۔اسیطرحبدعتیاورخواہشپرست کیبھی تکفینہیںکی جاسکتی۔اگر کسیشخصنے ایسےدینیامر کانکارکیاجسکتعلقامور¸ضروریہّسےہےتوایسےشخصکے ارتدادوکفرکحکمجاریکیاجائےگا۔(اسمیںسےبھیایکاستثنائیصورتیہےکہ(وہنیانیامسلمانہواہویاوہکسیدوردراز کےعلاقےسےتعلقرکھتاہو،جہاں(امور¸ضروریہّکےبارےمیں(علمLمنہہو۔ایسےشخصکوپہلےانامورکیتعلیمدیجائے
گیاوراگروہاپنیباتپرقائمرہاتواسکیتکفیکیجائےگی۔اسیطرحزنا،شراب،قتل،محارمکےساتھنکاحکوجائزسمجھنےوالے کبھیحکمہے،کیوںکہانامورکیحرمتکعلمامور¸ضروریہّکیقبیلسےہے۔‘‘
اساقتباسمیںاسباتکواہمیتدیگئیہےکہاجما ¸عامتسےثابتشدہمعروفاحکامکانکارکرنےوالاکفقرارپائےگا۔ اجماعیامورکےانکارپرتکفیکیاساسیمانیگئیہےکہیایسےامورہوتےہیںجنسےہرمسلمانواقفہوتاہے۔ایسےامورک انکاردینکےثابتشدہ Lملےکانکارکہلائےگااورظاہرہےکہوہکفرسےکمنہیںہوسکتا۔Lملہپردقت¸نظرسےغورکیا  جائےتویمفروضہمحلنظرٹھہرتاہےکہاجماعیامورکدینہوناخاصوLمپرواضحہوجاتاہے۔اسیاقتباسمیںنومسلماوراجڈ
دØتیکےلیےگنجائشتسلیمکیگئیہےکہوہاجماعیامورکانکارکردیںتوجہالتکےعذرکیوجہسےتکفینہیںکیجائےگی۔اس
گنجائش سے ی بات ثابت ہو جاتی ہے کہ اجماعی امور میں بھی ی گنجائش مانے بنا کوئی چارہ نہیں کہ لوگ ان سے نا آشنا رہیں۔اجماعیامورسےبےخبریکوبطور¸عذرمانلینےکےبعاسگنجائشکےانکارکیکوئیگنجائشنہیںرہجاتیکہاجماعیامور سےلوگباخبرتوہوںپروہاجماعیامورکسیوجہسےانکینظرمیںدینیحقائقنہہوں۔جیسےمثالکےطورپرسیدناابوبکرصدیق کیخلافتپراجماعکدعو'یکیاجاتاہےانکیخلافتکمنعقدہوجانابھیایکمسلمّحقیقتہے۔یمسلمّحقیقتسنیذہنکے
لیےایکدینیحقیقتہےاورشیعہذہنکےہاںیمحضایسیتاریخیحقیقتہےجودینینقطہنظرسےقابلاِعتراضہے۔اس
حقیقتکوکوئیذہنکسیوجہسےدینیہینہیںمانتاتواسکیبابتیدعو'یکیسےکیاجاسکتاہےکہوہکسیدینیحقیقتکمنکرہے۔ی اصولایسیصورتوںمیںہیقابللِحاظہوسکتاہےجہاںیمانلیاجائےکہکسیشخصپریواضحہوچکاہےکہفلاںLملہدینمیں لازمکدرجہرکھتاہےاسکےباوجودوہاسکانکارکررہاہے۔جبصور ¸تحالینہہوتواسکےسواکیاکہجاسکتاہےکہفلاں  شخصکسیمعروفدینیتقاضےسےبھیبےخبرہےاسےیتکمعلومنہیںکہیبھیکوئیلازمیدینیتقاضہہے۔جبسرے
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سےمعروفاجماعیمسئلہسےبےخبریعذرماننےمیںکوئیالجھننہیںتوکسیمعروفLملےکودینیتقاضہنہسمجھنےکیوجہسے عذرکےتحققمیںالجھنکیبھیکوئیوجہنہیں۔
ضروریا                                   ¸تدینکانکار وہدینیامورجنکپایائےثبوتتواترکےدرجہکہو،انکےانکارپربھیتکفیکاطلاقکیاگیاہے۔اسمیںیفضکیاجاتاہےکہ  قطعیتسےثابتہوجانےوالےامورکشمارضروریا ¸تدینمیںسےجنسےبےخبریکگویاکوئیامکانہینہیں۔ضروریا ¸ت دینکیشانمیںسےہےکہبسگویاانہیںجاناجائے۔ابنتؒیمیہلکھتےہیں:
ومن جحد وجوب بعض الواجبات الظاهرة المتواترة، كالصلوات الخمس، وصيام شهر رمضان، وحجّ البيت العتيق، أو جحد تحريم بعض المحرّمات الظاهرة المتواترة، كالفواحش، والظلم، والخمر، والميسر، والزنا وغير ذلك، أو جحد حلّ بعض المباحات الظاهرة المتواترة، كالخبز، واللحم، والنكاح فهو كافر مرتدّ يستتاب        فإن        تاب        وإلا        قتل8. ’’اگرکسیشخصنےبالکلواضحاورمتواترفائضمیںسےبعضفائضکانکارکیا،جنمیںپانچوقتکینمازیں،رمضانکے مہینےکےروزے،بیتاللہکحّج،وغیرہشاملہیں،یاکسیشخصنےبالکلواضحاورمتواترمحرمّاتمیںسےبعضمحرمّاتکانکارکیا، جنمیںفحاشی،ظلم،شراب،جوا،زنا،وغیرہشاملہیں،یاکسینےبالکلواضحاورمتواترمباحاتمیںسےبعضکےحلالہونےک
انکارکیا،جنمیںروٹی،گوشت،نکاح،وغیرہشاملہیں،توایساشخصکفومرتّدہے۔ایسےشخصکوتوبہکرنےککہجائےگا۔اگر
اسنےتوبہکیتوٹھیکورنہاسےقتلکیاجائےگا۔‘‘
یہاںواجبا ¸تظاہرہمتواترہاورمحرما ¸تظاہرہمتواترہکےانکارپرتکفیمیںیہیاساسکرفماہے۔یہاںقابلغِورنکتہیہیہےکہ کیاایساممکنہےکہکوئیشخصان’’ظاہرومتواتر‘‘امورسےبھیبےخبررہجائے؟نومسلمکےلیےیامکانتسلیمکرکےاہل¸علم نےاسکیتکفیسےاجتناببرتاہے۔اساستثناسےاتنابہرحالثابتہوجاتاہےکہمتواترہونےکےباوجودکسیوجہسےلوگوں  پراسامرکمخفیہوناممکنہے۔ابقابلغِورنکتہیرہجاتاہےکہنئےنئےاسلامقبولکرنےکےعلاوہبھیکوئیقابللِحاظمانعہو
سکتاہےکہجسکےہوتےہوئےکسیپراسمتواترکمخفیرہجاناممکنہو؟مسلمروایتپرنظررکھنےسےمعلومہوجاتاہےکہدینی تعبیراتمیںغیرمعمولیتناقضاتکےہوتےہوئےایکعرصہاسلاممیںگزارلینےکےبعبھییممکننہیںکہضروریا ¸ت دینکسیواضحشکلمیںکسیپرواضحہوسکیں۔مثلااًیکمعروفدینیتعبیریہےکہ’’امامت‘‘بھیضروریا ¸تدینمیںشاملہے جبکہاسکےبرعکسدوسریتعبیردینمیں’’امامت‘‘کتصورضروریا ¸تدینمیںسےہوناتودرکناریسرےسےہےہیبےبنیاد تصورجسکدینمیںسرےسےکوئیوجودہینہیں۔یعنیدرپیشمسئلہینہیںکہضروریا ¸تدینمتعینطورپرموجودہیںاب محضانہیںجاننےکمسئلہباقیرہگیاہے،مسئلہیہےکہضروریا  ¸تدینکیتعیینکمسئلہتاحالطےنہیںہوسکا۔ہماریمرادی نہیںکہکسیبھیامرمیںمسلمقوممتفقنہیںہوسکی،مدLیکہایسےامورتاحالموجودہیںجنکےضروریا ¸تدینمیںسے ہونےنہہونےکLملہداخلینزاLتکیزدمیںہے۔اسصور ¸تحالکےبعیتوممکنہےکہکوئیشدیدغلطفہمیمیںمبتلاءہو
کردینکےاہمتقاضوںسےبےخبررہجائےمگریامکاننہیںکہاسکیطرفینسبتکرلیجائےکہوہجانتےبوجھتےکسیدینی امرکانکارکررہاہے۔ہمجانتےہیںکہجنعقائدکیوجہسےتکفیکحکملگایاگیا،لوگانعقائدسےوابستگیدینسےوابستگیکے

جذبہکےتحتہیکررہےہیں۔یعنیوہمبینہکفرینظریجسنےبھیاپنایاایمانینظریےکےطورپرہیاپنایا۔ایسیصور ¸تحال میںتکفیکیبجائےاسصور ¸تحالپرتوجہکرناضروریہےجسکےبعکسی’’کفرینظری‘‘کے’’عیناسلامینظری‘‘بنجانے کےامکاناتوجودمیںآجاتےہیں۔تکفیکیساریبحثجساساسپرگھوتیہےاسکیبابتشیخسعدیؒبجاطورپرلکھتےہیں: والحاصل أن من كذّب الله أو كذّب رسوله في ش يء مما أخبر به فهو كافر، أو لم يلتزم ما أمر الله به    ورسوله؛ لأن هذا كلّه مناقض للإيمان بالقرآن والسنة وكلّ ما ذكره الفقهاء من تفاصيل المكفّرات الصحيحة      فإنه      يعود      إلي      هذا      السبب9. ’’خلاصہیہےکہجسنےاللہورسولﷺکیبتائیہوئیکسیباتمیںاللہکییارسولﷺکیتکیکی،یاانکےبتائے ہوئےکسیامرکالتزامنہیںکیاتووہکفہے؛کیوںکہیقرآنوسنتّپرایمانلانےکےمنافیہے۔فقہاےکرامنےامور¸ کفریکیجوتفصیلبیانکیہےتووہاسیسببکیجانبلوٹتےہیں۔‘‘
یعنیانتماموجوہسےتکفیکیجائےگیجنکےہوتےہوئےاللہاوراسکےرسولﷺکیتکیہورہیہو۔گویااللہاور
رسولﷺکیتکیہیتکفیکیاساسہے۔جبہماساصولکاطلاقمسلمانوںکےداخلیگروہوںپرکررہےہوتےہیں توہمارےلیےیدعو'یکسیطرحممکننہیںہوتاکہفلاںشخصاللہاوررسولﷺکیتکیکےاFسسےکسیامرکاقرار
یاانکارکررہاہے۔حقیقیصور ¸تحالیہیہےکہمبینہکفرینظریکسیایمانینظریےکےطورپرپورےصد ¸قدلسےمؤمنانہ اFسکےزیر¸اثراپنایاگیاہوتاہے۔اسصور ¸تحالمیںکسکیطرفاللہاوررسولﷺکیتکیکےجرمکینسبت بجائےخودبہتانکیصورتاختیارکرلیتیہے۔جسکیطرفاللہاوررسولﷺکیتکیکینسبتکیجارہیہوتیہےوہان دوناموںپرجانتکقربانکرناکمسمجھتاہے۔ایسیصور ¸تحالمیںتکفیکاطلاقمزیدکئیدینیوسماجیخرابیوںکباعثبنرہا
ہے۔
تکفی¸معینّکیشرائط تکفیکےاطلاقکےمضمراتپیشنِظررکھتےہوئےاہل¸علمنےاساصولکےبےلاگاطلاقسےگریزبرتاہے۔اساصولک                                     اطلاقکرتےہوئےاہل¸علمنےجنشرائطکوملحوظرکھاہےوہحسب¸ذیلہیں:
  أن يكون المعيّن بالغاً عاقلًا(وہشخصبالغوعقلمندہو(
  أن يقع منه الكفر علي وجه الاختيار(کفرکارتکاباسکےاپنےاختیارسےہو(
  أن تبلغه الحجّة التي يكفر بخلافه (استکایسیدلیلپہنچگئیہوجسکیمخالفتسےکفرلازمہو(
 ألا يكون متأوّلا(وہشخصتاویلنہکررہاہو(
کسیف  ¸دمعینکیتکفیمیںدیکھاجائےگاکہوہLقلبالغہو،کفراسکےاختیارسےسرزدہواہو،جسدینیامرکےخلافپراس
کیتکفیکیجارہیہےوہاسسےجاہلنہہواوریکہوہتاویلکےساتھانکارنہکررہاہو۔ انشرائطمیںبیانکیگئیشرط’’تاویل‘‘اسقسمکیہےکہجسہرانکارمیںشاملہوسکتیہے۔ایسیصورتمیںکسیمتعینکی              تکفیکامکانہیباقینہیںرہتاالایکہوہخودکفرکاعلانکردے۔چنانچہتاویلکےاصولکومزیدمقیکرکے’’ضروریا ¸ت دین‘‘،’’قطعیدلیل‘‘وغیرہکیطرفلوٹادیاگیاہے۔اہل¸علمکیتصریحاتملاحظہہوں:
           اصولِتکفیر:تعارفوتجزی                   
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قال ابن المفلح: إنما ينبغي أن يقطع بالكفر علي من خالف إجماع الأمة ولم يحتمل حالة تاويلًا10. قال القاض ي عياض: ادعاء التأويل في لفظ صراح لا يقبل11. قال أنور شاه: التأويل في ضروريّات الدين لا يدفع الكفر12. قال شمس الدين الخيالي: معني هذه القاعدة أن لا يكفر في المسائل الاجتهادية إذ لا نزاع في تكفير
من أنكر ضروريّات الدين13.
’’ابنمؒفلحکہتےہیںکہجوشخصاجما ¸عامتّکیمخالفتکرےاوراسےتاویلپربھیمحمولنہکیاجاسکےتواسکیتکفییقینکے ساتھکیجانیچاہیے۔قاضیعیاضفماتےہیںکہصریحلفظکےساتھتاویلکدعویقبولنہیںکیاجائےگا۔علامہانورشاہلکھتے
ہیںکہضرور ّ ی ¸تدینمیںتاویلکرنےسےکفرزائلنہیںہوتا۔علامہشمسالدینخیالیکہتےہیںکہاساصولکمطلبیہے کہمسائل¸اجتہادیہّمیںنہیںہوگی؛کیوںکہضرور ّ ی ¸تدینکےانکارسےتکفیمیںتوکسیکاختلافنہیںہے۔‘‘ انشرائطکمنشاءیہیمعلومہوتاہےکہجسپرتکفیکاطلاقکیاجائےاساطمینانکےبعہیکیاجائےکہوہواقعیشعورواختیار
کےساتھکفرکارتکابکررہاہے۔انمبینہشرائطکوملحوظرکھنےکےبعبھیکفرکےاطلاقکےوقتجوچیزنہیںکہیجاسکتیوہ
یہیہےکہفلاںشخصکسیکفریجذبےکےزیر¸اثرکسیامرکاقراریاانکارکررہاہے۔اسنکتہپرماقبلسطورمیںتفصیلیکلامہوچکا ہے۔
انشرائطکےبیانکےبعاسیاقتباسمیںنتیجےکےطورپریموقفاپنایاگیاہے:
لا خلاف بين المسلمين أن الرجل لو أظهر إنكار الواجبات الظاهرة المتواترة، والمحرّمات الظاهرة المتواترة، ونحو ذلك فإنه يستتاب، فإن تاب، وإلا قتل14.
’’اسامرپرمسلمانوںکباہمیاتفاقہےکہواجبا ¸تظاہرہومحرما ¸تظاہرہکےانکارپراسےتوبہککہجائےگا،اسنےتوبہکرلیتو
خوبنہکیتواسارتدادکیوجہسےاسےقتلکیاجائےگا۔‘‘
واجبا  ¸تظاہرہومحرما  ¸تظاہرہکےانکارپرتکفیجناساساتپرمبنیہےانکتجزیماقبلسطورمیںکیاجاچکاہے۔ کفریفعلاورفاعلپرکفرکحکملگانےمیںفق: علامہابنتؒیمیہنےتکفی¸مطلقاورتکفی¸معینمیںاسپہلوسےفقکیاہےکہکسیفعلکےلیےمطلقاکًفریفعلکہنااسباتکو لازمنہیںکہاسفعلکفاعلبھیکفقراردےدیاجائے۔ابنتیمیہاساستدلالکوواضحکرتےہوئےلکھتےہیں:
فنهي ﷺ عن لعنه مع إصراره علي الشرب، لكونه يحبّ الله ورسوله، مع أنه لعن في الخمر عشرة... ولكن لعن المطلق لا يستلزم لعن المعيّن، الذي قام به ما يمنع لحوق اللعنة به. ’’انکیشرابنوشیکوجاریرکھنےکےباوجودرسولاللہﷺنےانپرلعنتبھیجنےسےمنکیاہے؛کیوںکہوہاللہورسول 

سےمحبتّکرتےتھے،باوجوداسکےکہانھوںنےشرابپینےوالےپردسمرتبہلعنتبھیجیہے۔مطلقلعنتسےکسیایسے
متعتّ .نشخصکیلعنتلازمنہیںہوتی،جسکےساتھموانع¸لعنتبھیقائمہوں۔‘‘ تکفیکولعنتپرقیسکرتےہوئےابنتیمیہلکھتےہیںکہمطلقتکفییامطلقوعیدکبھییہیحکمہے۔یہیوجہہےکہکتابو
سنتّمیںمطلقوعید،شرائطکےثبوتاورموانعکیعد ¸مموجودگیکےساتھمشروطہے۔15مزیدلکھتےہیں:

فتكفير المعيّن من هؤلاء الجهّال وأمثالهم ـ بحيث يحكم عليه بأنه من الكفّار ـ لا يجوز الإقدام عليه إلا بعد أن تقوم علي أحدهم الحجّة الرساليّة، التي يتبيّن بها أنهم مخالفون للرسل، وإن كانت هذه المقالة لا

مت عت .

ريب أنها كفر، وهكذا الكلام في تكفير جميع المعيّنين16.

’’اگرچہجاہلوںکیباتکےکفرہونےمیںکوئیشکنہہو،توبھیانکیاسطرح   نّتکفیکرناکہیلوگکفہیں،اسوقت م

تکدرستنہیںہےجبتکانکےخلافایسیحجتّودلیلقائمنہہوجائےجسسےانکیمخالفت¸رسولواضحہوجائے۔ تمام تعتّ .نافادکیتکفیمیںیہیتفصیلہے۔‘‘
فقد يكون الفعل أو المقالة كفرًا، ويطلق القول بتكفير من قال تلك المقالة، أو فعل ذلك الفعل، ويقال من قال كذا، فهو كافر، أو من فعل ذلك، فهو كافر. لكن الشخص المعيّن الذي قال ذلك القول أو فعل ذلك الفعل لا يحكم بكفره حتي تقوم عليه الحجّة التي يكفر تاركها. وهذا الأمر مطرد في نصوص الوعيد عند أهل السنة والجماعة، فلا يشهد علي معيّن من أهل القبلة بأنه من أهل النار، لجواز أن لا يلحقه الوعيد، لفوات شرط، أو لثبوت مانع17.
’’بعضاوقاتکوئیقولوفعلکفریہوتا  ہےاورمطلقاکًہجاتاہےکہجسنےیباتکہییاکمکیاتووہکفہے۔لیکناسطرحمتعتّ .                      

کیباتکرنےوالےیاکمکرنےوالے  نشخصپرکفرکحکماسوقتتکنہیںلگایاجاسکتا،جبتکاسکےخلافواضح
ثبوتنہہو۔اہل¸سنتّوجماعتکےنزدیکوعیدکینصوصمیںیہیتفصیلہے،لہذااہل¸قبلہمیںسےکسیمتعتّ .نشخصکے خلافیگواہینہیںدیجاسکتیکہوہدوزخیہے؛کیوںکہکسیشرطکیعد ¸مموجودگیاورکسیمانعکےوجودکےسببیامکان
موجودہےکہاسکےساتھیوعیدلاحقنہہو۔‘‘
ابنتؒیمیہاناقتباساتمیںکفریفعلکےفاعلکوکفقراردینےکےتصورکوغلطقراردیتےہیں۔کسیکفریقولوفعلکواپنانے کےباوجودقائلوفاعلکیتکفیمیںقابللِحاظموانعہوسکتےہیںجنکلحاظرکھتےہوئےمتعینطورپراسکفریقولوفعلکے قائلوفاعلکیتکفینہیںکیجائےگی۔اساصولکےبیانکےباوجودابنتیمیہف ¸دمتعینکیتکفیکیمطلقاً نفینہیںکرتے۔ اسبحثکحاصلیہےکہمحضفعلککفریہونافاعلکےکفہونےکےلیےکفیدلیلنہیںہے۔فعلکےکفریہونےکے
باجوددیکھاجائےگاکہاسفاعلپرکفرکاطلاقکرنےمیںکسیقسمکےموانعنہہوں۔گویاتکفیمعینکیمکملنفیمطلوبنہیں اسکےلیےشرائطکسختہونابیانکیاجارہاہے۔چنانچہاسیاقتباسمیںابنتیمیہتصریحکرتےہیںکہ:
لا يحكم بكفره حتي تقوم عليه الحجّة التي يكفر تاركها
یعنیمحض کفریفعلکے ارتکابپرتوتکفینہیںہوگی،البتہاسپرایسیحجتقائمہوجائےکہجسکترککفرباورکیاجاسکے توتکفیکیجائےگی۔ابنتیمیہکےہاںتکفیمتعینسےجڑےمضمراتکاFسواضحطورپرمحسوسہورہاہےجسکیوجہسے وہمحضکفریفعلکےارتکابپرکفقراردےدینےوالوںکوجہالسےتعبیرکرتےہیں،لیکنخودابنتیمیہکےہاںکوئیواضح
اساسنہیںملپارہیجسکوسامنےرکھکریدعویکیاجاسکےکہکڑیشرائطملحوظرکھکرکیجانےوالیتکفیاساطمینانکیحامل ہوتیہےکہاسمیںقائلواقعیرسولﷺکیتکیکےاFسسےکفریفعلکررہاہے۔عد ¸مشرطیاوجو ¸دمانعکاصول  جستنقیحوتفصیلکمتقاضیہے،ابنتیمیہکےہاںوہتنقیحوتفصیلنہیںملرہی۔اگرموانعمطلقامًلحوظرکھےجائیںتوفدمعین

کیتکفیکینوبتعملاتًبھیآسکتیہےجبکوئیخوداسدعو 'یکےساتھکسیدینیامرکانکارکرےکہوہLذاللہجانتےبوجھتےخدا ورسولﷺکیتکفیکررہاہے۔ایسیصورتیںجہاںوہاپنےخیالمیںرسولﷺکمطیعہوتاہےاوردوسروںکےخیالمیں تکی¸رسولﷺکمرتکب،توانکڑیشرائطکےبعف ¸دمتعینپرکیاجانےوالاتکفیکاطلاقبھیاسLملہکوحلکرنے
میںناکفیہوگا۔
لزو ¸مکفراورالتزا ¸مکفرمیںفق ایسیصورتیںجہاںکوئیقائلایساموقفاختیارکرےجسکلازمینتیجہکوئیکفرینظریہوتوکیاایسےموقفکواپنانےپرتکفی
درستہوگی؟اہل¸علمنےاسحوالےسےیہیرجحاناپنایاہےکہمحضایسےموقفکواپنانےکیوجہسےتکفیدرستنہہوگی۔ اسموقفسےنکلنےوالاوہلازمیکفرینتیجہاسکےسامنےرکھاجائےگا۔اگرتووہاسکفرینتیجےکوبھیاختیارکرتاہےتوتباس کیتکفیہوگیاگراسلازمینتیجےسےانکارکرجاتاہےتواسکیتکفیدرستنہہوگی۔اسکوایکمثالسےسمجھاجاسکتاہے۔مثلاً  کوئیشخصیوںکہتاہےکہ"بارہآئمہبھیعصمتکےحاملتھے"۔اسموقفکلازمینتیجہیہینکلتاہےکہآئمہکمقاموہیہے
جوکہکسینبیکہوتاہے۔یتصوراپنےلازمینتیجےکےطورپرختم¸نبوتکےمنافیہوجاتاہے۔ توکیااسدعو 'یکیوجہسےکسیکو ختمنبوتکمنکرقراردےکرتکفیدرستہوگی؟یہیاصولبتایاگیاہےکہیوںکفرکلزومہوجانےسےتکفینہیںکیجائےگی۔ البتہوہلازمآنےوالاکفریخیالاسپرپیشکیاجائےگاکہکیاتوختم¸نبوتکمنکرہے؟اباگروہخوداسلزومکالتزامکرتے ہوئےیکہےکہجیمیںمنکرہوںتواسکیتکفیہوگیاوراگروہکہہدےکہنہیںمیںختم¸نبوتکانکارنہیںکرتاتواسکیتکفینہ ہوگی۔اسمدLکواہل¸علمنےاپنےاپنےاندازمیںیوںبیانکیاہے:
لزوم الش يء مع العلم به التزام والتزام الكفر مع العلم بالكفر كفر18. إن التزام الكفر واعتناقه بعد العلم به وإن كان كفرا لكن اللزوم المجرّد عن الالتزام والاعتناق ليس بكفر، ولم يجز تكفير أحد من أهل القبلة باللزوم فقط. قال العلامة عبد العزيز الفرهاروي: تقرر في الشرع أن التزام الكفر كفر لا لزومه وإلا لزم تكفير كثير من أهل القبلة19. قال صاحب التقرير والتحرير: إن لازم المذهب ليس بمذهب لصاحبه فمن يلزمه الكفر ولم يقل به فليس بكافر20. لكن هذا إذا كان اللزوم نظريا واستدلاليا وأما إذا كان اللزوم
بديهيا وضروريا فلا فرق بين اللزوم والالتزام. كما قال الإمام الرازي: الإلزام إذا كان خفيّاً بحيث يحتاج فيه إلي فكر وتأمّل، كان الأمر فيه كما ذكرتم )أي فإلزام الكفر غير والتزام الكفر غير( إما إذا كان جليّا واضحاً لم يبق بين الإلزام والالتزام فرق21. قال العلامة الخيالي: إن لزوم الكفر المعلوم كفر أيضاً22. قال العلامة عبد العزيز الفرهاروي: إن اللزوم البديهي في حكم الالتزام. قال عصام الدين الاسفرائني: ’لأنه بلزوم الكفر لا يكفر ما لم يلتزم وقيل يكفر إذا كان اللزوم ظاهرًا وكان من لزم كفر عالما به23. قال أنور شاه: والحاصل في مسئلة اللزوم والالتزام أن من لزم من رأيه كفر لم يشعر به وإذا وقف عليه أنكر اللزوم وكان
في غير الضروريّات وكان اللزوم غير بين فهو ليس بكافر وإن سلم اللزوم وقال: إن اللازم ليس بكفر وكان عند التحقيق كفرًا فهو إذن كافر24.

’’علامہعبدالعزیزفہارویؒلکھتےہیںکہشریعتمیںیباتطےشدہہےکہکفرکالتزام(اپنانا(کفرہے،نہکہکفرکلازمآناکفر ہے۔ورنہتوکئیمسلمانوںکیتکفیہوجاتی۔تقریروتحریرکےمصنفّلکھتےہیںکہکسیموقفکلازمصاحبمِوقفکمذہب نہیںہوتا،لہذاجسشخصکیباتسےکفرلازمہوتاہوتووہکفنہیںہوتا۔لیکنیاسصورتمیںہےجبکہلزوماستدلالییا نظریہو۔اگرلزومبدیہییاضروریہوتواسصورتمیںلزوموالتزاممیںکوئیفقنہیںہوگا۔جیسےکہامامرازیکہتےہیںکہ اگرلزوممخفیہو،یعنیغوروفکرکمحتاجہوتواسصورتمیںکفرکےلزومکالگحکمہے،جبکہکفرکےالتزامکالگحکمہے۔  اوراگرکفرکلزومبالکلواضحہوتواسصورتمیںلزوموالتزاممیںکوئیفقنہیںہوگا۔علامہخیالیکہتےہیںکہکفرکایسالزوم جومعلومہوتووہبھیکفرہوگا۔عبدالعزیزفہارویلکھتےہیںکہبدیہیلزومکحکمالتزامجیساہے۔عصامالدیناسفرائنیلکھتےہیں کہکفرکے لزومسےکفرلازمنہیںآتاجبتککہخودکفرکالتزامنہکیاجائے۔ایکقولیہےکہاگرلزومبالکلواضحہواور وہشخصبھیجانتاہوتوکفرلازمآئےگا۔ علامہانورشاہلکھتےہیںکہلزوموالتزامکےمسئلہمیںخلاصہیہےکہجسشخصکی راےسےکفرلازمآتاہوتووہانشرائطکےساتھکفنہیںہوگا(1(:اسےاسلزومکعلمنہہو،(2(جباسےعلمہوتووہاس
لزومسےانکارکرے،(3(اسراےکتعلقضرور ّ ی ¸تدینسےنہہو،(4(اورلزومبھیغیرواضحہو۔اگروہشخصاسراےسے کفرکےلزومکاقرارکرےلیکن(ساتھمیں(یبھیکہےکہی(لازمیامر(کفرنہیںہے،اوردرحقیقتوہکفرہو،تووہشخصاس
صورتمیںکفہوگا۔‘‘
یعنیلاز  ¸مقولکواگروہشخصالتزامکرےتووہاسکمذہبوموقفقراردیاجائےگا،لیکنبعضصورتوںمیںوہاسکانکاریا
اسسےجہالتکاظہارکرتاہے،اسصورتمیںلازم ¸قولکواسشخصکقولقرارنہیںدیاجائےگا،اگرچہاسکےموقف
سےیباتلازمآئے(ولوکنمذهی.همستلزمالًهحقت ق ه(۔زیادہسےزیادہسےیکہجائےگاکہاسکےاقوالمیںباہمتناقض ہے،لیکناسصورتمیںاسکیتکفینہیںکیجائےگی۔ابنحزملکھتےہیں:
وأما من كفر الناس بما تؤول إليه أقوالهم فخطأ، لأنه كذب علي الخصم وتقويل له بما لم يقل به، وإن
لزمه فلم يحصل علي غير التناقض فقط، والتناقض ليس كفرًا، بل قد أحسن إذ فرّ من الكفر25.
’’جولوگدوسروںکیباتوںکےمایئوولمعنیکیبنیادپرتکفیکرتےہیںتویغلط(رویہّ(ہے؛کیوںکہیمدمّخالفپربہتانہے، اوراسکیجانبسےایسیباتکہناہےجوخوداسنےنہیںکہی۔اگر(کفریبات(لازمبھیآئےتوزیادہسےزیادہاسکے
دLویمیںتناقضہیلازمآیا،اورتناقضکوکفرنہیںکہجاسکتا۔بلکہاگرقائل(مایئولکفر(سےبھاگرہاتوبہترہیہے۔‘‘ابن تؒیمیہلکھتےہیں:
فالصواب أن مذهب الإنسان ليس بمذهب له إذا لم يلتزمه، فإنه إذا كان قد أنكره ونفاه كانت إضافته إليه كذباً عليه، بل ذلك يدلّ علي فساد قوله، وتناقضه في المقال غير التزامه اللوازم التي يظهر أنها من قبل الكفر والمحال، مما هو أكثر، فالذين قالوا بأقوال يلزمها أقوال يعلم أنه لا يلتزمها، لكن لم يعلم أنها تلزمه26...
’’درستباتیہےکہجبتککوئیشخصکسیموقفکو خوداختیارنہکرےتو محضلزومکیبنیادپرکسیچیزکواسکموقف قرارنہیںدیاجاسکتا۔جبکوئیشخص کسی(کفریموقف(کانکارونفیکرےتواسشخصکیجانباسکینسبتکرناجھوٹ

باندھنے(کےمترادف(ہے۔زیادہسےزیادہیامراسکے(کفرکومستلزم(قولکےفسادوتناقضپردلالتکرتاہےنہکہایسے امورپرجوازقبیل¸کفرہوں۔محالومتناقضدLویکشیوعLمہے۔سوکوئیایسےاقوال کدعویکرےجسدوسرےکفری اقوالکولازمہوں،لیکنقائلکواسامرکعلمنہہوتو،اسوجہسےتکفیدرستنہیں‘‘۔
ابنحؒجرلکھتےہیں:
الصواب عند الأكثرين من علماء السلف والخلف: أنا لا نكفّر أهل البدع والأهواء إلا إن أتوا بمكفّر صريح، لا استلزاميّ، لان الأصحّ أن لازم المذهب ليس بلازم27.
’’اکثرعلماکےنزدیکدرستموقفیہےکہاہل¸بدعتوخواہشکیاسوقتتکتکفینہیںکیجائےگی،جبتکوہصریح کفرنہکریں،محضاستلزامیکفرکیبنیادپرتکفینہیںکیجائےگی؛کیوںکہلاز        ¸ممذہبلازمنہیںہوتا۔‘‘ اناقتباساتسےاندازاہوتاہےکہلزوموالتزامکیفقملحوظرکھدیاجائےتوبےجاتکفیکعملرکسکتاہے۔لیکنسماجی تناظر حیرتناکمقامیہےکہاساصولکاطلاقکرتےوقت،علمائے دیوبندبھیتکفیسےنہبچسکے۔انکیتکفیبھیاسی  اصولپرکیگئیکہوہلوگکفرکالتزامکرچکےہیں۔جبکہانہیلوگوںکےحوالےسےیخیالبھیکیاجاتاہےکہوہخداوررسول
ﷺکےسچےوفادارتھے۔اندومتوازیرجحاناتسےاندازاکیاجاسکتاہےکہانشرائطکوملحوظرکھکرکیجانےوالیتکفیکیزد
ایسےافادپربھیپڑتیہے،جنہیںخداورسولﷺکمخالفقراردیناممکننہیںہوتا۔ قابلغِورپہلویہےکہکتابکیدنیا
میںبیانکیجانےوالییکڑیشرائطعملیدنیامیںایکقدمبھینہچلسکیں۔حقیقتیہیہےکہتکفیمتعینکتصورقبولکر لینےکےبعکسیقسمکیشرائطکاضافہتکفی¸بےجاکوروکنےمیںکمیابنہہوسکا۔جستکفی¸بےجاکوعملارًوکنےکےلیےیشرائط
Lئدکیگئیہیںاسحوالےسےیمؤثرنہیںہوسکیں۔تکفیکیعملیسرگرمیوںکوسامنےرکھکرنظرثانیکیجانیچاہیےکہان شرائطکےعملامًکملغیرمؤثرہوجانےکےعواملکیاہیں؟
اہل¸قبلہکیتکفی(الحكم بالظاهروالإعراض عن السرائر:(
اہلعلمکمسلمہقاعدہہےکہکسیپرحکملگاتےہوئے انسانکیظاہریحالتکاعتبارکرتےہوئےحکملگایاجائےگااورباطنک
Lملہاللہکےسپردکردیاجائےگا۔جیساکہرسولاللہﷺکومنافقینکےبارےمیںعلمتھا،لیکناسکےباوجودانھوںنے ظاہریاسلامکلحاظرکھتےہوئے،انھیںکفقرارنہیںدیا۔منافقینکو[image: ]رکےزمرےمیںشمارنہکیےجانےمیںایکقابلغِور
نکتہیبھیہےکہرسولاللہﷺکواللہنےاسLملےکیساریتفصیلبتابھیدیتھیکہیلوگمنافقہیںاورانکےدل
میںکفربھراہواہے،لیکناسکےباوجودرسولاللہﷺنےانھیںبےنقابنہیںکیا۔اسکیوجہیہیہےکہظاہریحالات موافق¸اسلامجانکرانکےباطنیکفرسےاعراضبرتاگیا۔علامہشاطؒبیلکھتےہیں:
إن أصل الحكم بالظاهر مقطوع به في الأحكام خصوصاً، وبالنسبة إلي الاعتقاد في الغير عموماً، فإن سيّد
البشر مع إعلامه بالوحي، يجري الأمور علي ظواهرها في المنافقين وغيرهم، وإن علم بواطن أحوالهم، ولم يكن ذلك بمخرجه عن جريان الظواهر علي ما جرت عليه28.
’’دوسروںپرعملیاحکامکےاجرامیںخاصطورپراورانکےمتعلقگمانرکھنےمیںLمطورپر’ظاہرکےمطابقفیصلہکرنے‘ک قاعدہملحوظرکھاجائےگا۔کیوںکہرسولاللہﷺنےوحیکےعلمکےباوجودمنافقینوغیرہکےحوالےسےظاہریامورکے

مطابقفیصلہکیاہے۔اگرچہانھیںمنافقوںکےدلوںکعلمتھا،لیکنپھربھیانھوںنےظاہرپرحکمکےقاعدےکوترکنہیں کیا۔‘‘
یعنیباطنیکفرظاہریحالاتکےموافقحکممیںمانعنہیںہوگا۔ ظاہریاسلامکوقبولکرنےکےبارےمیںچندنصوصسےبھیاستشہادکیاجاتاہے،روایتہے:
من صلي صلاتنا، واستقبل قبلتنا، وأكل ذبيحتنا، فذلك المسلم الذي له ذمة الله وذمة رسوله، فلا تخفروا لله في ذمته29. ’’جسنےہماریطرحنمازپڑھی،ہمارےقبلےکیجانبمنھکیا،ہماراذبحشدہجانورکھایاتووہمسلمانہے،جسکےلیےاللہو
رسولکذمہہے۔لہذاتملوگاللہکذمہمتتوڑو۔
اللہکفمانہے،يَا أَيُّهَا الَّذِينَ آمَنُوا إِذَا ضَرَبْتُمْ فِي سَبِيلِ اَِّللَّ فَتَبَيَّنُوا وَلَا تَقُولُوا لَِمنْ أَلْقَى إِلَيْكُمُ السَّلَامَ لَسْتَ مُؤْمِنًا تَبْتَغُونَ عَرَضَ الْحَيَاةِ الدُّنْيَا فَعِنْدَ اَِّللَّ مَغَانِمُ كَثِيرَةٌ كَذَلِكَ كُنْتُمْ مِنْ قَبْلُ فَمَنَّ اَُّللَّ عَلَيْكُمْ فَتَبَيَّنُوا إِنَّ اََّللَّ كَانَ بِمَا تَعْمَلُونَ خَبِيرًا30
’’اےایمانوالوجبسفرکرواللہکیراہمیںتوتحقیقکرلیاکرواورمتکہواسشخصکوجوتمسےسلامعلیککرےکہتومسلمان نہیںتمچاہتےہواسبابدنیاکیزندگیکسواللہکےہاںبہتغنیمتیںہیں۔‘‘
رسولاللہﷺنےفمایا:
أمرت أن أقاتل الناس حتي يشهدوا أن لا إله إلا الله، وأن محمداً رسول الله، ويقيموا الصلاة، ويؤتوا الزكوة، فإذا فعلوا ذلك عصموا منّي دمائهم وأموالهم إلا بحقّ الإسلام، وحسابهم علي الله31.
’’مجھےاسوقتتکلوگوںکےقتالکرنےکحکمدیا  گہے،جبتککہوہاسباتکیگواہینہدیںکہاللہکےسواکوئیمعبود
نہیںاورمحمداللہکےرسولہیں،اوریہاںتککہوہنمازاداکریں،اورزکۃکیادائیگیکریں۔جبوہیتمامکمکریںتوانھوں نےاسلامکےحقکےعلاوہ،مجھسےاپنیجانومالکومحفوظکرلیا۔اور(آخرتمیں(انکFبوکتاباللہپرہے۔‘‘ حديث جارية معاوية بن الحكم السلمي لما سأل رسول الله ﷺ: أفلا أعتقها؟ قال: ائتني بها فأتيته بها. فقال    لها: أين الله؟ قالت: في السماء، قال: من أنا؟ قالت: أنت رسول الله، قال: أعتقها فإنها مؤمنة32. ’’جبLویبنحکمرضیاللہعنہنےرسولاللہﷺسےاپنیباندیکوآزادکرنےکےبارےمیںپوچھاتوانھوںنےفمایاکہ
اسےمیرےپاسلاؤ۔جباسےلایاگیاتوانھوںنےباندیسےپوچھاکہاللہکہہیں؟جوابدیاآسمانمیں۔پھرپوچھاکہمیںکون
ہوں؟جوابدیاکہاللہکےپیغمبر۔اسپرانھوںنےLویبنحکمسےفمایاکہاسےآزادکردوکہیمومنہہے۔‘‘ انشواہدسےاستدلالکرتےہوئےاہل¸علمنےجورجحاناپنایااسکیبابتقاضیعیاضنےلکھاہے:
فالعصمة مقطوع بها مع الشهادة، ولا ترتفع ويستباح خلافها إلا بقاطع، ولا قاطع إلا من شرع، ولا قياس
عليه33.
’’کلمۂشہادتکےساتھ عصمتیقینیہےاوراسعصمتکےختمہونےکےلیےبھیکسییقینیدلیلکیضرورتہوگی۔اس قطعیدلیلکشرعیدلیلہوناضروریہےاورقیسکاسمیںکوئیدخلنہیں۔‘‘

یعنیاسلامکیظاہریشہادتکسیدلیلقاطعکےبغیرکلعدمنہسمجھیجائےگی۔
درجہبالاروایتکےالفاظسےاخذکرتےہوئےظاہریاسلامکیاہمعلاماتکےطورپربیتاللہکوقبلہقراردےکرنمازادا کرنےکوبنیادیاہمیتدےکر’’اہل¸قبلہ‘‘کیاصطلاحبھیوضعکیگئی۔پھریاصولاپنایاگیاکہااہل¸قبلہکیتکفینہیںکیجائے
گی۔چوںکہاہل¸قبلہہوجاناکمازکمانکےظاہریمسلمانہونےکیکفیشہادتہے۔رسالتمآبﷺنےظاہریاسلامکی
علامتکےطورپرجبقبلہکیطرفنمازپڑھنابھیشمارکیاہےتویاسپسمنظرسےتعلقرکھتاہےجسمیںیبیانکردہامور کسیکےکمازکمظاہریمسلمانہونےکیکفیدلیلجانیجاسکتیتھیں۔جولوگمسلماننہتھےانمیںانمبینہعلاماتمیںسے
کوئیعلامتموجودنہہوتیتھی۔گویااسروایتمیںبیانکردہعلامات،مخصوصپس¸منظرکیحاملہیں،جنکینوعیت،مسلمان ہونےکیتمامجامعمانععلاماتکیسینہیںبلکہانکینوعیتایکعملیدورمیںمسلمانوںکیواقعاتیعلاماتکیسیہے۔یہیوجہ ہےکہاہل¸علمکےہاںبھیمحضبیتاللہکوقبلہبنالینےکوظاہریاسلامکیکفیشہادتنہیںماناگیا۔چنانچہعلامہعبدالعزیؒزلکھتے ہیں:
في اصطلاح المتكلّمين من يصدّق بضروريّات الدين أي الأمور التي علم ثبوتها في الشرع واشتهر فمن أنكر
شيئاً من الضروريات... لم يكن من أهل القبلة34.
’’متکلمینکیاصطلاحمیںاہل¸قبلہوہیہوںگےجوضروریا ¸تدینکیتصدیقکرے۔ضروریاتدینسےمرادایسےأمورہیں جنکثبوتشریعتسےہواوروہمعروفہوں۔ضروریاتدینکانکارکرنےوالااہلقبلہنہیںہے۔‘‘
محضقبلہکیطرفنمازپڑھلیناظاہریاسلامکیبھیکفیشہادتنہیں۔اہل¸قبلہمیںظاہرہےکہاہل¸بدعتبھیشاملہوتے ہیں،انمیںسےجنکیبدعتکفرینوعیتکیہوانکو"اہل¸قبلہ"یعنیظاہریمسلمانشمارنہیںکیاجائےگا،انکیبابتعلماء کیتصریحاتیوںہیں:
المراد بالمبتدع الذي لم يكفر ببدعته وقد يعبّر عنه بالمذنب من أهل القبلة35...
’’بدعتیسےمرادایساشخصہےجواپنیبدعتکیبنیادپرکفنہہواہو۔بعضأوقاتاسےاہلقبلہمیںسےگناہگارسےبھیتعبیر کیاجاتاہے۔‘‘
قال صاحب الفواكة الدواني في شرح الرسالة لا يكفّر أحد بذنب من أهل القبلة36.
’’فواکۃدوانیکےمصنفرساJکیشرحمیںلکھتےہیںکہگناہکیوجہسےکسیاہلقبلہکیتکفینہیںکیجائےگی۔‘‘
قال العدوي في شرحه الذنب المخلّ بالإيمان يكفّر به لأنه حينئذ ليس بمسلم أي كرمي مصحف بقذر وكمن يعتقد أن الله جسم كالأجسام37.
’’علامہعدویؒاپنیشرحمیںلکھتےہیںکہایساگناہجسسےایمانخللواقعہوتواسکیبنیادپرتکفیکیجائےگی؛کیوںکہاس وقتوہشخص مسلمان نہیں رہتا۔ قرآنکو گندگی میں پھینکنا، اللہ کو Lمجسموںکیطرحایکجسم تصورّ کرنا، وغیرہ (ایسے  گناہوںکی(مثالیںہیں۔‘‘
قال العلامة المناوي في فيض القدير مخالف الحق من أهل القبلة ليس بكافر ما لم يخالف ما هو من ضروريات الدين38.

’’علامہمناویؒفیضالقدیرمیںلکھتےہیںکہاہلقبلہمیںسےحقکیمخالفتکرنےوالااسوقتتککفنہیںہوتاجبتککہوہ ضروریاتدینکیمخالفتنہکرے۔‘‘
قال الطحاوي ولا نكفّر أحد من أهل القبلة بذنب ما لم يستحلّه39.
’’علامہطحاویؒلکھتےہیںکہگناہکیبنیادپرہمکسیاہلقبلہکیتکفیاسوقتتکنہیںکرتے،جبتکوہاسگناہکوحلالتصورّنہ
کرے۔‘‘ انتمامتصریحاتکوسامنےرکھکریہیکہجاسکتاہےکہاہلقبلہہوجانامسلمانہونےکیکفیشہادتنہسمجھاجائےگا۔اہل¸قبلہ
ہونےکےساتھضروریاتدینکیبجاآوریبھیضروریہے۔اسکےمنافیاموراپنانےپرتکفیہوگی۔اسجگہپہنچکربحث اسالجھنسےدوچارہوجاتیہےجسکیطرفسابقمیںگزرےتجزیوںمیںاشارےکیےگئےہیں۔
قطعیتکمسئلہ:
اسساریبحثکحاصلاورجملہشرائطکمآلیہیہےکہکسیقطعیدلیلکانکاربہرحالکفرہیہے۔اسقطعیدلیلکےکسیپر
کسیوجہسےمخفیرہجانےکومطلقاعًذرکےطورپرقبولکرنےمیںاہل¸علمکوتاملہےاوروہایسابھینہیںکررہےکہاسعذرکو مکملنظراندازکردیں۔وہتکفیاورعذرکیتحدیدکرنےمیںیپوزیشناختیارکرناچاہتےہیںکہتکفیبالکلمعطلہینہہوجائے
اوریکہتکفیہوبھیسکےاوربالکلبےلاگبھینہہوسکے۔استحدیدوتنقیحکیعمدہکوشوںکےباوجودتکفیعملیدنیامیںبےجا منطبق ہوکرفسادکباعثبنچکیہے۔تکفیکےمباحثمیں"دلیلکیقطعیت"زیر¸بحثرہنےوالااہمترینمسئلہہے۔اس  بحثسےجڑےدیگرپہلوؤںکیطرفمتوجہہونابھیضروریہےتاکہبحثدلالتکیبحثسےنکلکرمقصدیتسےجڑسکے۔
یحقیقتہےکہمآ ¸لکرہماریعلمیروایتتاحالاستصورپرکھڑیہےکہکسیمنصو ¸صقطعیمسئلہکانکارکفرہے۔وہقطعیت کوثبوتودلالتکےپہلوؤںسےطےکرکےبتاتے ہیںکہ’’کسیقطعیالدلاJاورقطعیالثبوت‘‘نصکانکارکفرہے۔انکی مقدمہایکدوسرےمقدمہپراستوارہےکہ’’ہرمنصوصچیزدینہوتیہے‘‘۔حقیقتمگریہےکہمنصوصامورمیںکئیایسے اموربھیشاملہیںجواپنینوعیتکےلحاظسےدینیحقائقکیبجائےکئناتیحقائقسےتعلقرکھتےہیں۔دینیحقائقکاثباتمحض
خبر¸مخبر¸صادقپرمنحصرہےجبکہکئیاتیحقائقپیہمانسانیتجرباتکیزدمیںہیں۔ناگزیرہےکہانبنیادوںپرغورکیاجائےجنکی
مددسےمنصوصامورکےمدلولاتکودینیوکئناتیحقائقمیںتقسیمکیاجاسکے۔
Lم طور پر یہی خیال کیا جاتا ہے کہ جب کسی نص کی دلالت اپنے مدلول پر ہو تو اس میں اختلاف روا نہیں رکھا جا سکتا
ہے۔اختلافتودرکنارایسےاختلافکرنےوالےکیتکفیبھیکردیجاتیہے۔استصورکومانلینےکےبعقطعیمعنیکےانکار پرتکفییاتضلیللازمالًازمآتیہے۔’’قطعیتکےمفہومکےساتھبہرحالتسلیمکلزوماورانکارپرکفروگمرہیکلزوم‘‘،اس
تصورکےحاملدماغوںمیںابھرآنےوالیقدرمشترکہے۔روایتمیںجہاںعلمیوفقہیاختلافقدرکینگاہوںسےدیکھاگیا
کہجسکےہوجانےسےانسانگمراہنہیںہوتااسکدائرہبتایاگیاکہوہسبظنیامورمیںہوگا۔بتایایجاتاہےکہاہل¸حقک باہم اختلافدین کےقطعی امورمیںقطعیطورپرنہیںہے۔اہل¸ حقکدائر ¸ۂاختلافظنیامورسےسرمو متجاوزنہیں ہوتا۔
جیسےمثلاقًرآنمجیدمیںلفظ’’قروء‘‘استعمالہواہےجوحیضوطھرمیںمشترکہے۔اسمعنویاشتراکنےفقہاءکےہاںاس لفظکوکسیایکمفہومپرصریحوقطعیدلالتکےمرتبہسےگرادیا۔ابیاپنےمعنیپردلالتمیںقطعیسےگرکرظنیہوچکا۔

ابگویاہردومعنیمیںسےکسیبھیمعنیکومرادلیاجاناروارکھاجائےگا۔کوئیکسیایکمعنیکواختیارکرلےگامگردوسرےمعنیکو
مرادلےلینےوالےکوگمراہقرارنہدےگا۔سوامامابوحؒنیفہکقروءسےحیضاورامامشافؒعیکطھرمرادلیناگمراہینہیںکہبات ظنیدائرےمیںچلرہیہے۔قرآنکمعنیجہاںقطعیہووہاںاختلافگمرہیبلکہکفرتککولازمہوجاتاہے۔ پھرصوفیانہ
تصوراتکیشرعیحیثیتمتعینکرنےکےلیےیمثالسامنےلائیجاتیہےکہ’’لامطاعولامعبودالااللہ‘‘کمفہومقطعیمدلول کیحیثیترکھتاہے،اسکماننالازماورانکارکفرہے۔جبکہ صوفیانےجو’’لااJإلااللہ‘‘کیتوسیعکرکے’’لاموجودالااللہ‘‘کمفہوم
اخذ کیا ی منصوص نہ ہونے کی وجہ سے ظنی مدلول کی حیثیت ک حامل ہےسو  اس ک انکار کفر نہیں۔
ہمارےنزدیک چونکہکفروضلالتکتعلق’ل’ش¸دلالت‘‘سےماننےکمفروضہدرستنہیں۔مدلولکینوعیتکیتعیین ہمارے
خیالمیںضروریہے۔مثلاقًرآنمجیدمیںا مس،القمر،الخمر،وغیرہالفاظاپناقطعیمدلولرکھتےہیں،مگریمنصوصاموراپنی
نوعیتکیروسےدینیحقائقمیںسےنہیںہیں۔
اببالفرضکوئیکہےکہ ’’میںسرےسےسورجکوہینہیںمانتا،میرےنزدیکخمراپناوجودہینہیںرکھتی،یامیںالقمرکے مدلول کو تسلیم نہیں کرتا‘‘، تو شریعت کی رو سے اس کی غیر شرعی تکفی ک حوصلہ نہیں کیا جانا چاہیے۔
قرآنیالفاظکےقطعیمدلولاتسےہٹجائیے،قرآنیآیاتکانتخابکیجیے،میںمثا لشل¸کےطو .ر .پریآیتتدبرکیخاطرپیش
کیے دیتا ہوں، احباب چاہیں تو مثالیں بڑØ بھی سکتے ہیں۔ کہ گیا’’لا ا مس ی تت .عی Ø ان تدرک القمر‘‘ یعنیسورجوچانداپنیگردشمیںایکدوسرےسےٹکرانہیںسکتے۔
اسقطعیمدلولککوئیشخصفضکیجیےکسیوجہسےانکارکرڈالےاورکہہاٹھےکہسورجچاندسےٹکراسکتاہےتوLملہاپنی نوعیتمیںغیردینیہونےکیوجہسےتکفینہکیجائےگی۔
برمحلیادآیاکہ’’اُمی‘‘ کقطعیمعنیاببھیظاہروباہرہے۔اہل¸عشقاسلفظمیںLذاللہتنقیصرسالتکیبوپاکراسقطعی
معنیکوقبولکرنےکوقطعیطورپرآمادہنہہوئے۔انکعشق¸رسالترسولﷺسے’’لکھناپڑھنا‘‘جاننامنواکررہا۔’’عشاق‘‘ آجبھیقطعیدلالتکوبائیپاسکرکے رسولﷺکو’’لکھناپڑھنا‘‘جانتامانتےاور’’امُی‘‘کی’’عشقچاہی‘‘تاویلکرکےرہتے ہیں۔یہینہیںرسولﷺسے’’لکھنےپھنے‘‘کینفیکوگستاخیجانتےہیں۔گویاجواسقطعیمدلولکومنوعنمانےاسکیتکفی کےدرپےہوجاتےہیں۔گزرےزمانوںمیںجبیکہگیاکہرسولخدالکھناپڑھناجانتےتھے،امتکےایکفقیہسےرہانہ گیا،انکیفتویصادرہوکررہاکہرسولاللہﷺکوپڑØلکھاماننا،نصقطعی(النبیالامی(کانکاراورکفرہے۔کفروضلالتکناتا محضدلالتسےجوڑنےکےعملینتائجاسیصورتمیںسامنےآسکتےہیں۔غورکیجیےکہ’’قطعیدلیلکےانکار‘‘کیتلوارکیزد کہںکہںجاپڑیاورتاحالہےکہپڑتیجارہیہے۔گرامیقدراہل¸علمنےدلالتکیقطعیتکےاحتراممیںزمینکوباادب کھڑاکرواناچاہاپرخاکاسزمینپرکرمانکرنہدی۔ المختصر،کفروضلالتکناتامحضدلالتسےجوڑناہمارےنزدیککسیطرحدرستنہیں۔مدلولجبتکاپنینوعیتمیںمیں                          کوئیدینیحقیقتنہہوتودلالتقطعیہونےکےباوجودبھیاسسےانحرافوانکارکفرنہیں۔یدرستہےکہدین کایکبڑا حصہمنصوص شکلمیںموجودہے،مگریدرستنہیںکہہرمنصوصچیزدینیحقیقتہوتیہے۔اسامتیازکونظراندازکرکے لوگمحضدلالتکےقطعیہونےکیوجہسےمدلولکےانکارپرکفروبےدینیکحکملگاتےہیںاگرچہمدلولاپنینوعیتمیں

کوئیدینیحقیقتنہہیہو۔منصوصقطعینوعیتکہیکیوںنہہوجبتکوہاپنینوعیتمیںکوئیدینیحقیقتنہیںاسوقت
تکدینیلحاظسےاسپرحکملگانابھیدرستنہیں۔اسفقکوملحوظرکھاجاتاتوشیخبنبازؒیامولانااحمدرضاخانؒایسےجلیلالقدر علماءکو"زمینکیگردش"کےقائلینکوخلا  ¸فاسلامقراردینےکترددنہسہناپڑھتا۔زمینوآسماںکیگردشوںکومنصوصامر
سمجھکردینیحقیقتباورکرلینےکےبع’’نزو ¸لآیا ¸تفقانبسکو ¸نزمینوآسمان‘‘،’’منزعمأنالارضتدورفقدکفر‘‘جیسی تحقیقاتکسامنےآناناگزیرہے۔
سفارشات:
 مکلفسےقطعنظر،تعیین¸اجزائےاسلامکےتناظرمیں،اصو ¸لتکفی اپنیداخلیتشکیلمیںگہرےربطوتفقہکے حاملہیں۔تاہمتکفیکےجدیدمباحثمیںعہدجِدیدسےپیداشدہامورکوپیشنِظررکھناضروریہے۔ 

  دلالتکیقطعیوظنیمیں،مطلق تقسن مات،سائنسیاکتشافاتکےبعتکوینیاتمیںکرآمدنہیںرہیں۔ضرورت
ہےکہا¸سپہلوکوملحوظرکھکرتعیین¸اجزائےاسلامکےلیےدلالت¸الفاظکےعلاوہزیادہکرآمدوسائلسامنےلائے جائیں۔
  قائلومنکرکےجہلونیتکمانع¸تکفیہونےنہہونےکLملہبہتزیادہمنضبطنہہونےکیوجہسےاطلاقا ¸تتکفی میںاصو ¸لتکفیکیاہمیتکوکمکردیتاہے،ضروریہےکہا¸سپہلوسےبھیمنضبطاصولوںکیتشکیلکیطرفبڑØ جائے۔
  اطلا ¸ق تکفی محض علمی سرگرمی نہیں ہے بلکہ ایک سیاسی و سماجی سیاق ک حامل عمل ہے، جس میں سماجی و سیاسی تناظراتکونظراندازنہیںکیاجاسکتا۔اصو ¸لتکفیکےمباحثمیں،تکفیکےاطلاقاتمیںسیاسیوسماجیسیاقاتک بھیبھرپورجائزہلےکراصولتشکیلکرنےکیضرورتہے۔
  جدیدانسانیحقوقکےتناظرمیں"شناخت"کےمباحثکوبھینظراندازنہیںکیاجاسکتا۔اطلا ¸قتکفیکایسادائرہجو جدیدتصورا ¸تشناختسےہمآہنگ نہ ہو ، سماجی مسائل کو باعثبن جاتا ہے۔ دینی مصالحکے پیشِ نظر سماجی مسائلاوراطلا ¸قتکفیمیںنئےسرےسےترجیحاتقائمکرنےکیضرورتہے۔

ت ق .یت ن .یشعورکےعکاسہیں۔جنمیں،دائرہ¸ظہورمیںاجزائےایمانکوبایںطورمتعین

خلاصہ¸بحث
اصو ¸لتکفی،اپنےداخلینظممیںبھرپور

کرنےکیسعیکیگئیہےکہ  جنکےانکارکےبعبحیثیتمؤمنقبولکیاجاناممکننہہوسکے۔یدائرہاصلاقًانونیہونےکیوجہ
سےنہاںخانہ¸دلکےLملاتسےسروکرنہیںرکھسکتا ت ۔ق .  .لیکنایمان،دراصلنہاںخانہ¸دلکLملہہونےکیوجہسے،کر¸
تکفیامور¸قلبیسےیکسربےنیازبھینہیںرہجاسکتا۔دائرہ¸  یت نوایمانکےدرمیانربطوتوازنکےملاحظاتہیدراصلوہ
پیچیدہمرحلہہے،جہاںظاہروباطن میںسےکوئیایکدوسرےپر حاوییامساویہوتادکھائیدیتاہے۔اصو ¸لتکفیمیںاُن اساسیا ¸تاسلامکیتعیینسےسروکررکھاجاتاہے،جنکانکاراُسکفرکیعلامتظِاہریفضکیجاسکے،جوکہدراصلنہاںخانہ¸ دلمیںہے۔یوںایمانیLملاتکوسطح¸قانونپرلاکرزیر¸بحثلاسکناممکنہوپاتاہے۔اصو ¸لتکفیمیں،جہت¸دلکیرLیتیں

¸             اصولِتکفیر:تعار فوتجزی.  .   


تاویلوشطکےدریچےواکردیتیہےاوربنابرظاہرحکم،غلوفیالیکفی رکالمیہبنرہتیہے۔اطلاقیعملسےدوچارہوتےہی،تکفی تقیت  نیجہتوںسےنکلکرکئیاورجہتوںسےآشناہوجاتاہے۔اناہمجہتوںمیںاہمترسماجیتناظراتہیں،جنہیںنظراندازکر
کےاطلا  ¸قتکفیکیروایتکودرستطورپرسمجھنا ممکنہینہیں۔اطلاقیدائرےمیںکر¸تکفیبہتحدتکخالصعلمیوقانونی سرگرمینہیںرہپاتا۔ناگزیرہےکہ ہمہجہتتاریخ¸تکفیسامنےرکھتےہوئے،مباحث¸تکفیکونئیجہتوںسےاٹھایاجائے،تاکہ جدیداصولیواطلاقیمباحثکیبدولتمسئلہ¸تکفیسےجڑیروایتموزوںجہتکیحاملہوسکے۔
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